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4. CULTURA E IDENTIDADE NA AMERICA LATINA

MR4.1. Sociedade e Cultura de Fronteira
EMENTA

Esta mesa propde-se a discutir fronteiras no Prata, contemplando diferentes temporalidades e espacialidades com enfoques voltados aos guaranis, as
missdes jesuiticas, aos migrantes dos séculos XIX e XX e as ideologias nacionalistas e de integracéo. Poderéo ser trazidos ao debate estudos e
reflexdes que apontam para relagdes sociais transfronteirgas, para vivéncias a margem das intencionalidades oficiais e de discursos hegeménicos. A
composi¢éo da mesa proposta atentou para a insercao interinstitucional, para a interdisciplinaridade e vinculos com programas de pés-graduacao que
trabalham com fronteiras.

Coordenador: Valdir Gregory — Universidade Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE - BRASIL)
Carmen Curbelo: Universidad de la Republica Uruguay - (UDELAR - URUGUAY)

Erneldo Schallenberger — Universidade Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE — BRASIL)
Jones Dari Goeter: Universidade Federal da Grande Dourados - (UFGD - BRASIL)

Ricardo Carlos Abinzano: Universidad Autbnoma de Misiones — (ARGENTINA)

RESUMOS APROVADOS

PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL LATINO-AMERICANO: O TRADICIONALISMO E A IDENTIDADE GAUCHA (autor(es/as): Ana Carolina
Rios Gomes)

O RAP ENTRE FRONTEIRAS: PRATICAS ESTETICO-MUSICAIS LATINO AMERICANAS (autor(es/as): Angela Maria de Souza)
REMANESCENTES DAS REDUGCOES JESUITICAS DE NOSSA SENHORA LORETO E SANTO INACIO MINI NA PROVINCIA DO GUAIRA-
1608-1639 (autor(es/as): BERENICE SCHELBAUER DO PRADO)

O CIRCUITO ROCKEIRO NA TRIPLICE FRONTEIRA (autor(es/as): Franciele Cristina Neves)

A SOCIEDADE DE CONSUMO: ANALISES NA FRONTEIRA ENTRE BRASIL E PARAGUAI (autor(es/as): Luana Caroline Kiinast Polon)
Cortando a cerca: uma escola do campo frente a multiculturalidade contemporanea (autor(es/as): Lydia Maria Assis Brasil Valentini
Movimento Hip-Hop como manifestagao cultural: Uma analise do |éxico de letras de rap em Foz do Iguagu. (autor(es/as): RONALDO SILVA)
INTEGRALIZACAO LATINOAMERICANA: AFIRMACAO CULTURAL OU JOGADA IMPERALISTA? (autor(es/as): Victor Alves Pereira)
Sankofa- Abaeté: Construindo diretrizes, resgatando nossas raizes (autor(es/as): Vilisa Rudenco Gomes)

SAUDE SEM FRONTEIRAS - REDE BINACIONAL DE SAUDE NA FRONTEIRA BRASIL-URUGUAI (autor(es/as): Daniela da Rosa Curcio et
alii.)

MR4.2. Apropriacao, Usos do Territorio e Praticas Sociais Diferenciadas
EMENTA

Os trabalhos da presente mesa circunscrevem-se as pesquisas que vém sendo desenvolvidas pelos participantes, que tém como referéncia diferentes
sujeitos (quebradeiras de coco babagu, quilombolas, ribeirinhos e trabalhadores rurais dentre outros) e praticas sociais, em distintos contextos. Os
trabalhos explicitam diversos aspectos da problematica relativa a organizacéo, apropria¢éo e uso do territério. O fio condutor das reflexdes esta referido
as diferentes formas e estratégias utilizadas por esses sujeitos face as definicdes e redefinigdes recentes do territorio.

Coordenador: Joaquim Shiraishi Neto: Universidade estadual do Amazonas - (UEA - BRASIL)
Luis Fernando Cardoso e Cardoso: Universidade Federal do Para - (UFPA - BRASIL)
Rosirene Martins Lima: Universidade estadual do Maranhao - (UEMA - BRASIL)

Ana PaulinaAguiar Soares: Universidade estadual do Amazonas — (UEA-BRASIL)

MEMQRIAS DA GUERRA DO CONTESTADO- A CULTURA POPULAR ATRAVES DA RELIGIOSIDADE NO MONGE JOAO MARIA DE JESUS EM
MARILANDIADO SUL. (autor(es/as): Bruno Augusto Florentino)

DESENVOLVIMENTO TERRITORIAL E SUA INTERFACE NOS ASSENTAMENTOS RURAIS DO MUNICIPIO DE ROSANA-SP (autor(es/as):
CLEDIANE NASCIMENTO SANTOS)

REFLEXOES ENTRE A MANUTENGCAO DAS IDENTIFICACOES RURAIS E A INFLUENCIA DAS MODERNIDADES NA VILA DO DISTRITO DE
GUARAGI - PONTAGROSSA (PR) (autor(es/as): FABELIS MANFRON PRETTO)

INDIOS, TAPUIOS E “CABOCOS”. CULTURAS E IDENTIDADES MARGINAIS NA MANAUS DE ONTEM E HOJE. (autor(es/as): PAULO
MARREIRO DOS SANTOS JUNIOR)

TOPOFILIA & TOPOFOBIA — TOPOCIDIO & TOPO-REABILITACAO: A MERCANTILIZACAO DA CULTURA EXPRESSA NO PATRIMONIO
HISTORICOARQUITETONICO E URBANISTICO DE DIAMANTINA-MG (autor(es/as): RAHYAN DE CARVALHO ALVES)

ARELAGAO SER HUMANO/ NATUREZA—REFLEXOES APARTIR DE UM ESTUDO DE CASO. (autor(es/as): ROSANA BARROSO MIRANDA).

MRA4.3. Territorios, Memorias e Identidades latino-americanas

As ciéncias humanas e em especial as sociais desenvolveram no século XX teorias e metodologias para compreender e explicar como se elaboraram
concepcdes de territérios, memoérias e identidades, sobretudo na produgdo intelectual latino-americana. Atualmente,os estudos de carater
socioambiental contribuem sobremaneira com esses avancos, especialmente se forem considerados os aportes da antropologia, da geografia cultural,
da historia, da psicologia social e da sociologia. Além de localizar esses avancos, é fundamental trazer para o debate os resultados das pesquisas
realizadas com esses multiplos enfoques entre as dimensdes da natureza e da sociedade

Coordenacao: Salete Kozel — Universidade Federal do Parana - (UFPR—BRASIL)

Maria Geralda de Aimeida: Instituto de Estudos Socioambientais da Universidade de Goias - (IESA/UFG—BRASIL)
Alvaro Luiz Heidrich: Universidade Federal do rio Grande do Sul— (UFRGS — BRASIL)

Sandra Valeska Fernandez Castillo: Universidad de Concepcion - (CHILE)

Alicia M. Lindon Villoria: Universidad Autébnoma Metropolitana - (UAM —-MEXICO)
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4. CULTURA E IDENTIDADE NA AMERICA LATINA

“OUTROS” IMAGINADOS: AS REPRESENTACOES DOS CIDADAOS LATINO-AMERICANOS SOBRE AS CIDADES PROXIMAS E DISTANTES
(autor(es/as): carla beatriz santos menegaz)

100 Anos de Historia: Alguns Elementos Formadores da Identidade Cultural do Territério do Contestado (autor(es/as): FLAVIA ALBERTINA
PACHECO LEDUR)

Guimaraes Rosa no labirinto chamado América Latina (autor(es/as): iolanda cristina dos santos)

Los lugares de Memoria como lugares de Aprendizaje, tres estudios de caso: Santiago de Chile y Medellin-Colombia” (autor(es/as): Karen
Andrea Vasquez Puerta) ’

A FESTA KALUNGA DE NOSSA SENHORA DE APARECIDA: IDENTIDADE TERRITORIAL E REAPROXIMACAOQ ETNICA ( autor(es/as): Luana
Nunes Martins de Lima) ’

REPRESENTACOES ESPACIAIS E SIMBOLICAS: AS IDENTIDADES DAS FESTAS DO BOI-A-SERRA NO CENTRO-OESTE BRASILEIRO
(autor(es/as): Maisa Franga Teixeira)

A construgéo do Patriménio Cultural a partir do imaginario da populagéo de Marechal Candido Rondon - PR: um estudo sobre o lugar de meméria
Casa Gasa (autor(es/as): Paulo Henrique Heitor Polon) :

A INFLUENCIA DO TURISMO NA VALORIZACAO DA IDENTIDADE CULTURAL: O CASO DE SAO LUIS DO MARANHAO (autor(es/as): Saulo
Ribeiro dos Santos)

IDENTIDADE E FE NOS ASSENTAMENTOS RURAIS DE SERGIPE (autor(es/as): Solimar Guindo Messi as Bonjardim)

MR4.4. Espaco, género e sexualidades na América Latina
EMENTA

A mesa redonda tem como objetivo realizar uma reflexdo sobre as relagées de género que envolvem o processo de organizagao social, econémica e
cultural dos territérios da América Latina, evidenciando as hierarquias e desigualdades baseadas nos papéis sociais insitutidos para homens e
mulheres.

Coordenadora: Joseli Maria Silva - Universidade Estadual de Ponta Grossa — (UEPG - BRASIL)
Marlene Tamanini: Universidade Federal do Parana — (UFPR - BRASIL)

Diana Lan: Universidad Nacional del Centro — (UNC - ARGENTINA)

Maria das Gracas Silva Nascimento Silva: Universidade Federal de Rondénia — (UFR — BRASIL)

RESUMOS APROVADOS

A MARCHA MUNDIAL DAS MULHERES E A CULTURA DOS MOVIMENTOS SOCIAIS CONTEMPORANEOS (autor(es/as): ALEXANDRA
PINGRET)

PELOTON MARIANA GRAJALES:O OLHAR DAREVISTAMUJERES NOANO DE 1971 (autor(es/as): Andréa Mazurok Schactae)
NAARGENTINA TANGOS, NO BRASIL TRAGEDIAS! LA MATRIMONIO IGUALITARIO, AQUI UNIAO CIVIL (autor(es/as): CHRISTOPHER SMITH
BIGNARDINEVES)

ECONOMIASOLIDARIA, RELACOES DE GENERO E COLETADORES DE MATERIAL RECICLAVEL: LIMITES EAVANCOS (autor(es/as): Edinara
Terezinha de Andrade)

As mulheres do trafico e a violéncia de género (autor(es/as): Fernanda Pereira Luz)

ARTICULACOES EM REDE NAAMERICA LATINA: O CASO DE CDDLA E “CATOLICAS PELO DIREITO DE DECIDIR” NO BRASIL (autor(es/as):
Francine Magalhaes Brites)

OS SUJEITOS NA MARGEM DA CULTURA - CONFLITOS NOS ESPACOS EDUCACIONAIS LATINO AMERICANOS (autor(es/as): Gustavo Luiz
Ferreira Santos)

Habilidades Sociais e Sexualidade: Aconstrucéo ldentitaria na Adolescéncia (autor(es/as): Priscilla de Castro Campos Leitner)

AS UNIOES HOMOAFETIVAS CONFORME O BLOCO DE CONSTITUCIONALIDADE E UMA PROTECAO NORMATIVA GLOBAL: GARANTINDO
DIREITOS HUMANOS (autor(es/as): Rafael da Silva Santiago)

POLITICAS PUBLICAS DE INCLUSAO E PERMANENCIA DE LGBT NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESTADO DO PARANA: UMA REFLEXAO
SOBRE SUAS APLICABILIDADES NO CONTEXTO DAEJAE PROEJA (autor(es/as): Reinaldo Kovalski de Araujo)

‘O MEDO NA CONSTRUCAO DAS REPRESENTACOES SOCIAIS DE ADOLESCENTES DO SEXO MASCULINO DA PERIFERIA DE DIFERENTES
AREAS URBANAS DE PONTAGROSSA, PR (autor(es/as): RENATO PEREIRA)

MR4.5. Sociedades Tradicionais: imagens, tempo, espacgo e saberes sobre a natureza
EMENTA

Em sua interagdo com a natureza, com distintas conformagées, as chamadas “sociedades tradicionais” ou as sociedades originarias, constroem,
historicamente, em seu universo mental, imaginario e praticas ecoprodutivas, uma cultura propria que envolve o conhecimento e respeito aos ciclos e
movimentos naturais, atribuindo significado a sua vida material e imaterial — aos espacos ou territorios de que fazem parte. Isso envolve ritmos de tempo
diferenciados dos ritmos caracteristicamente produtivistas que regem as sociedades urbano-industriais, os quais se pautam, fundamentalmente, numa
temporalidade cronometrada e aritimetizada — no tempo da fabrica. Contrapor essas diferentes culturas, em sua logica prépria, focalizando,
particularmente, as imagens, ritmos temporais, territorialidades e saberes patrimoniais das “sociedades tradicionais” e/ou originarias, significa
pensarmos numa politica de futuro na qual se inscreva o grande legado que tais sociedades detém no trato com a natureza, com base em sua
cosmovisao, praticas e expressoes culturais préprias, para a construgao de novas formas societarias, numa sintese historica, de futuros inéditos.

Coordenadora: Lucia Helena de Oliveira Cunha: Universidade Federal do Parana (UFPR — BRASIL)
Carlos Galano: Universidad Nacional de Rosario - (UNR- ARGENTINA)

Carlos Walter Porto Gongalves: Universidade Estadual do Rio de Janeiro - (UERJ- BRASIL)

Liliana Porto: Universidade Federal do Parana - (UFPR-BRASIL) ’

Arturo Argueta: Universidad Nacional Auténoma de México - (UNAM-MEXICO)
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RESUMOS APROVADOS

MULTICULTURALISMO, TURISMO E COMUNIDADES TRADICIONAIS: CAMPOS DE COEXISTENCIA E VIVENCIALIDADE? (autor(es/as): Isabel
Jurema Grimm)

Seringueiros do Acre - Imaginario e Paisagem Cultural (autor(es/as): Janaina Mour&o Freire).

AS PAISAGENS CULTURAIS DO/NO ESPAGO FESTIVO DA COMUNIDADE ENGENHO Il EM CAVALCANTE — GOIAS: UM OLHAR A LUZ DA
GEOGRAFIA CULTURAL (autor(es/as): JORGEANNY DE FATIMA RODRIGUES MOREIRA)

RECONHECIMENTO DAS ICCAS (AREAS CONSERVADAS POR COMUNIDADES INDIGENAS E LOCAIS) NAS POLITICAS DE CONSERVACAO
AMBIENTAL: DISCUSSOES ATUAIS. (autor(es/as): Luciene Cristina Risso)

MR4.6. Historia e Literatura na América Latina
EMENTA

Na producgéo historiografica recente, a literatura vem surgindo como uma fonte que oferece importantes recursos de analise da sociedade. Incorporada
solidamente no conjunto de inovagdes de fontes, métodos e problematicas que ha algumas décadas transformaram a experiéncia da pesquisa histérica, a
literatura esta presente hoje numa pluralidade de estudos que pretendem compreender o intricado universo das experiéncias mais subjetivas de homens e
mulheres. Na América Latina a literatura tem ocupado importante papel no movimento da sociedade. Seja ela abordada desde o ponto de vista da
materialidade do livro, da localizagéo social do escritor, de suas “redes de interlocu¢éo”, bem como numa analise dos significados do texto, das
representacdes da realidade que ele traz. Pensar a América Latina desde o ponto de vista dessa relacao é a reflexdo central que norteia o debate aqui
proposto

Coordenadora: Ana Amélia de Moura C. de Melo: Universidade Federal do Ceara (UFC - BRASIL)
Tracy Devine Guzman: Duke University of Miami — (ESTADOS UNIDOS DA AMERICA)

Soledad Falabella Luco: Universidad Diego Portales — (UDP - CHILE)

Adelaide Maria Gongalves Pereira: Universidade Federal do Ceara — (UFC - BRASIL)

lvone Cordeiro Barbosa: Universidade Federal do Ceara — (UFC - BRASIL)

RESUMOS APROVADOS

Cartas de Nova York - José Marti Correspondente (autor(es/as): Amanda Leite de Sampaio)
O TURISTAAPRENDIZ, DE MARIO DE ANDRADE VERSUS EL ZORRO DE ARRIBA Y EL ZORRO DE ABAJO, DE JOSE MARIA ARGUEDAS —
UMA APROXIMACAO LITERARIA E SOCIOLOGICA NO PANORAMA LATINO AMERICANO (autor(es/as): CRISTIANO MELLO DE OLIVEIRA)
O espaco da ficgdo na identidade em invengdo e memoria, de Lygia Fagundes Telles (autor(es/as): Fernando de Moraes Gebra)
Jorge Luis Borges e o Populismo Argentino (1946-1955) (autor(es/as): Fernando de Moraes Gebra)
Bahia 1860: o Brasil de Maximiliamo (autor(es/as): Flavia Silvestre Oliveira)
OS INTELECTUAIS E A NOVA ATENAS: Um estudo das representacdes nas obras dos literatos maranhenses no inicio da Primeira Republica
(autor(es/as): PATRICIA RAQUEL LOBATO DURANS)

MR4.7. - Interculturalidade, Identidades e Arte Latinoamericana.
EMENTA

A mesa propde-se a discutir as questdes anunciadas, do ponto de vista da critica de arte e dos artistas, aqui representados por Hector Guido (teatro) e
Pavel Eguez (artes plasticas). A partir do enfoque das politicas de subjetivacado e suas interfaces (Suely Rolnik) e da interculturalidade que se acentua na
resisténcia da arte em tempos globais, observada, sobretudo, nas zonas transitérias (Ticio Escobar), quer desencadear o debate sobre os recursos
criticos e expressivos que se manifestam na arte atual da nossa América, frente ao “esteticismo brando” regido pelos mercados globais, que desvia o
capital simbolico e gera territérios homogeneizados

Coordenadora: Mariza Bertoli — Universidade de S&o Paulo — (USP — BRASIL)

Maria José Justino: Escola de Musica e Belas Artes do Parana - (EMBAP-PR - BRASIL)
Ticio Escobar: Ministro da Cultura do Paraguay - (PARAGUAY)

Hector Guido: Diretor de Cultura de Montevidéu - (URUGUAI)

Gustavo Pavel Eguiez: Artista Plastico - (EQUADOR)

RESUMOS APROVADOS

Entre balas e belas - Comunicacdo e Moda nas favelas cariocas (autor(es/as): Alexandra Santo Anastacio)

PAISAGENS CULTURAIS E FRONTEIRAS (autor(es/as): Beatriz Helena Furlanetto)

INDIGENAS: ENTRE REPRESENTACOES E DISCURSOS (autor(es/as): Eder Augusto Gurski)

DE LA CULTURA ORAL A LA DIGITAL: SABERES, MEMORIAS Y NARRATIVAS EN LA TRANSCULTURA. PERSPECTIVAS DESDE LA
UNIVERSIDAD INDIGENA DE VENEZUELA (autor(es/as): Fabiana Anciutti Orreda)

O ATOR E O GRUPO: DISCURSOS SOBRE O TEATRO FEITO NA UNIVERSIDADE (autor(es/as): JEAN CARLOS GONCALVES

FESTAS POPULARES E SUAS REPRESENTAGCOES IMAGETICAS: LUGAR DE PROMOGAO DO PERTENCIMENTO E VALORIZAGAO DAS
CULTURAS SUBALTERNAS. (autor(es/as): Katia Maria Roberto de Oliveira Kodama)

ASPECTOS DA ECONOMIA CRIATIVA NO MERCOSUL A Industria Fonografica como fator de aproximagéo entre Brasil e Argentina (2003 — 2011)
(autor(es/as): marcello de souza Freitas) _ 5 5 .
SUSTENTABILIDADE CULTURAL: MANUTENCAO, CONSERVACAO E DIFUSAO DE PEQUENOS ACERVOS - RELATO DE EXPERIENCIA
(autor(es/as): Rafael Schultz Myczkowski)

FALA JUVENTUDE! UM ESTUDO SOBRE AS RELACOES ENTRE JUVENTUDE, CULTURA E LAZER (autor(es/as): Sandra Rangel de Souza)
O Autorretrato Ampliado (autor(es/as): Terezinha Pacheco dos Santos Lima)
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INDIOS, TAPUIOS E “CABOCOS".
CULTURAS E IDENTIDADES MARGINAIS NA MANAUS DE ONTEM E HOJE.

RESUMO

Esta pesquisa aprecia as rela¢des de sociabilidade adversas nas territorialidades
da Manaus do passado e do presente de trés géneros étnico-sociais: os indios, 0s
tapuios (indios destribalizados) e os “cabocos”, considerados como parte das
populacdes tradicionais do Amazonas, e por isso, marginalizados, rotulados e
preconceituados nas suas dinamicas culturais. Tens@es cotidianas e historicas entre as
normas de conduta social — tacitas da cidade — e os protagonistas eleitos, levando-os a
redefinir suas estratégias de sobrevivéncia e sua prépria identidade no uso dos
espacos da cidade.

O estudo se reporta as relagdes sociais do periodo conhecido como Bélle
Epoque (aproximadamente entre 1890 a 1920) e seus reflexos societarios para a
atualidade manauara, como a imposi¢cdo implicita de transformagdo dos aspectos
fisionbmicos e culturais do indio, do tapuio e do “caboco”, considerados incapazes,
feios, preguicosos, inaptos e alienados, permeando questdes culturais e raciais
historicas, dogmas de uma Manaus que se auto-intitulava moderna, civilizada e de
tracos europeus, ressaltando a imagem do branco colonizador como solucdo para os
problemas da regiéo.

Enquanto fontes e metodologia de analise, foram relidas de forma critica as
crdnicas policiais, textos da imprensa local e mensagens oficiais das autoridades e
oficiosas das elites, como: interlocucdes de redatores, propostas politicas e
concepcgdes tedricas de governantes, escritos de personagens socioeconomicamente
influentes e intelectualidades cientificas.

A investigacao resulta numa releitura historiografica, tracando novos panoramas
a educacao escolar. Também resulta como dendncia, reafirmando culturas e
identidades, criticando ideologias coloniais de incapacidade inata de indios, tapuios e
“cabocos” e combatendo relacbes de superioridade e inferioridade que se instalaram
como uma praxis no Amazonas, especialmente em Manaus.

O autor, Paulo Marreiro dos Santos Junior é atualmente Doutor em Histéria
Social pela PUC-SP e professor de Histéria do Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e
Tecnologia do Amazonas, Campus Presidente Figueiredo. Suas mais recentes
publicacdes tém se voltado a questao étnica amazonense, como os artigos “O Rosto do
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Perigo: a ciéncia criminal estereotipando culturas na Manaus da Belle Epoque”, 2009;
“A Cara Caboca do “Outro”, 2009; “A Capitalidade Enquanto Interface na Manaus da
Bélle Epoque”, 2011; “Migrantes Caboclos, Sertanejos e Tapuias — “0s barbaros de

dentro” da Manaus da Borracha, 2011.

INDIOS, TAPUIOS E “CABOCOS”.
CULTURAS E IDENTIDADES MARGINAIS NA MANAUS DE ONTEM E HOJE.

1. {NDIOS E TAPUIOS

Seu cérebro, ocupado por uma Unica idéia fixa, alimentar-se, ndo
tinha extensdo nem recursos. A agilidade de seu espirito se traduzia
pela asticia. A forca de seus musculos substituia seu vigor
intelectual. [...] Esses hércules tinham em geral um profundo horror
por todos os trabalhos agricolas, e, na maior parte do tempo, seu
trabalho se limitava a colher os frutos selvagens que pendiam das
arvores. (NERY (1885), 179, p. 63).

Sobre os indios e tapuios, a base da configuragdo étnica amazonense,
através da analise dualista e reducionista (BENCHIMOL, 2005, p. 145), torna-
se possivel perceber como se configurou as relagdes sociais, étnicas e
hierarquicas na historicidade do Amazonas, deixando seus reflexos para a

atualidade.

O primitivo sistema ordenador do “status” era bem simples na velha
aldeia da Vila da Barra (depois denominada Manaus). Os
portugueses conquistavam os indios e estabeleciam controle sobre
eles. Os dois, nesse estagio, ndo constituiam verdadeiras classes
sociais. Eles eram povos diferentes, em cultura e raca, um dos quais
havia adquirido uma posic¢éo de dominio pela forga (idem ibidem).

“Dominio”. Apesar de o autor enveredar na crenca do mito da
democratizagdo racial, anunciando que “esta separagdo inicial ndo durou
muito”, pois passaram (brancos e indios) a estabelecer um processo de
interacdo e cruzamento, mediante a percepcdo de um cotidiano racializado
vislumbrou-se que as relagGes de poder entre etnias permaneceram vivazes,
produzindo dominados e dominantes sob aspectos sociorraciais.

Mesmo ja& em meados do século XIX, através da imprensa e demais
fontes pesquisadas, percebe-se que a vida do indigena somente era possivel

mediante os auspicios e controle do branco. Fora do sistema ocidentalizado, o
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indigena era visto como selvagem e barbaro, sendo — por isso — combatido
e/ou controlado e visto quase continuamente com desconfianca.

A mulher indigena para adquirir status social perante a comunidade
tapuia ou ndo-india deveria casar com um branco ou ser genitora de uma
crianca mestica. Para os homens indigenas, converter-se ao cristianismo e
servir a brancos enquanto senhores, também era um passo rumo ao
reconhecimento social ocidentalizado (BENCHIMOL, 1999, p. 25 — 72).

Nesse sistema de reconhecimento social ndo havia lugar para os valores
culturais indigenas. Pois, enquanto tapuio, ou seja, indigena que deixara sua
comunidade tradicional migrando para centros urbanos, deveria tornar-se
ocidentalizado, reconfigurando-se por um hibridismo cultural.

Dessa forma, viver como servo, escravo, colono, pedo ou servical
domeéstico eram as formas permitidas e possiveis para estarem em meio a
ocidentalidade, formas de inser¢cdo e de serem aceitos por sociedades nao
indias que se viam superiores.

Foram sob tais configuracées que o indigena permaneceu no “estrato
mais baixo da estrutura de classe” (idem ibidem), tendo na Cabanagem
(PINHEIRO, 2001) - uma revolta que aniquilou mais de 40% dos homens da
Amazdnia, uma das pouquissimas oportunidades de transformacgdo de sua
imposta condi¢céo sécio-étnica, ou seja, através da resisténcia armada.

Grosso modo, a visdo ocidental que se projetou sobre o indigena do
Amazonas p6de ser divida em dois momentos. Inicialmente, nos primeiros
séculos do povoamento branco na regido, o indio era lido como guerreiro feroz,
resistindo bravamente contra o dominio das terras e a escraviddao (SANTOS,
1999); as vezes violentos, as vezes amistosos, e por isso, denunciados
também como dissimulados.

Mesmo nas ultimas décadas do século XIX, a guerra e os ataques de
indios sobre ndo indios eram noticiados com certa regularidade nos periédicos

locais. Levando o pavor e a construcéo de esteredétipos sobre o indigena.

Estes terriveis selvicolas, os mais ferozes talvez de quantos habitam
0 immenso vale Amazoénico, attacaram no dia 1° do corrente um dos
seringaes dos srs. Abril & C? commerciantes do alto Madeira,
denominado S. Sebastido, e em uma das estradas de seringueiras
lhe acharam barbaramente dois trabalhadores, um de nome
Agostinho, com 4 settas no baixo ventre que Ihe botaram de fora os
intestinos, 0 outro, cujo nome ignoramos, ha regido toraxica,
atravenssando o pulmao esquerdo. (...)
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Em 4 do corrente, 3 dias depois do attaque dos gentios, o sr. Capitao
Clarindo de Siqueira (?) preparava-se para sahir a frente de uma
exposicdo destinada a rechassar para o interior das mattas aquelles
ferozes e inconciliaveis inimigos da civilizag&o e da raga branca '.

Nesse periodo, a belicosidade estava intrinseca a imagem do elemento
indigena, agravada pela ideia de hostilidade a “civilizacdo” e a “raca branca”.
“Terriveis, ferozes, inconcilidveis inimigos”, foram os adjetivos usados pelo
redator para caracterizar “silvicolas” constantemente incitados a guerra, com
rigueza de detalhes que deixariam marcas de pavor e de rejeicdo nos leitores.

Dois dias apdés o ocorrido acima, foi noticiado que uma “tremenda
hecatombe de foi theatro o lugar denominado Calama (aos arredores de
Manaus), [...] por ocasido dos assaltos praticados pelos indomaveis e
antropophagos Parintintins” ".

O noticiado continua, criticando a incapacidade das autoridades na
persisténcia dos ataques indigenas, levando a populagdo a conviccao “de que
nossas vidas e propriedades continuam como nos primitivos tempos, a mercé
d'essas hordas de selvagens” ".

Cerca de quatro meses depois que a nota jornalistica acima foi
publicada, 0 governador Gregoério Thaumaturgo de
Azevedo inaugura a sessdo de leitura de suas mensagens oficiais perante o
Congresso amazonense, do dia 25 de novembro de 1891, com propostas que
visavam a abrandar os problemas relacionados a belicosidade indigena nos
limites da capital e principalmente no interior do Estado.

Conforme o0 exposto, Greg6rio Thaumaturgo relaciona os ataques
indigenas nas cidades e zonas rurais ao problema de seguranca publica,
agravado pela falta de contingente policial suficiente e auséncia de
identificacdo mais apurada das tribos indigenas envolvidas nos “crimes”.

Em sua mensagem, o governador propde a criacdo de “Guardas
Locaes”, que ficariam estacionadas no interior, tornando-se desnecessario 0s
constantes deslocamentos de quantitativos da “Forca Publica do Estado” que
estavam em Manaus para os demais municipios. Foi proposto ainda que na
reparticdo de “Policia e Seguranca Publica”, “destinada, entre outros fins, a
manter a vigilancia e prevencéo dos delitos e crimes”, fosse criado “o servigo
de identificagdo anthropometrica, cujo o objetivo é ter meios rapidos e positivos

niv

de estabelecer a identidade dos reincidentes, criminosos e desertores [...]
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Este de identificacdo criminal seria dividido em duas sessdes, uma destinada a
medi¢gBes antropomeétricas (mensuracao de partes do corpo) e outra para fins
de fotografia do delituoso.

O que mais chamou atencdo na mensagem oficial para fins de relagéo
entre indigenas, criminalidade e suspeita foi a iniciativa inédita de sugerir que
ambas as sessdes da reparticdo de “Policia e Seguranga Publica” fossem
incumbidas de realizar...

[...] o estudo ethnographico da raga indigena do Amazonas, sob seus

diversos caracteres naturaes e determinativos do typo de cada uma
das numerosas tribus que se acham espalhadas sobre seu territorio .

Mesmo no inicio da década de 1890 j& havia distingBes entre os ramos
da Antropologia. Observacdes da natureza biolégica e do comportamento do
criminoso ficavam a cargo da Antropologia Criminal, discutidas no Brasil desde
a década de 1870. Andlises fisicas, como anatomia humana (fisioldgica),
craniometria e demais estudos biolégicos e fisicos para fins etnografia social,
como descricdo dos povos, estava sob a responsabilidade da Antropologia
Fisica. A “anthropologia das ragas indigenas do Brasil”, como estudos de
cunho etnoldgico ja tinham sido inaugurados no Museu Nacional, com Lacerda,
desde a década de 1870.

Por mais que o governador quisesse aproveitar as sessdes da reparticao
de Politica e Seguranga Publica para objetivos diversos, deduz-se que as
intencbes de Thaumaturgo estavam além de estudos de cunho “ethnographico
da raca indigena do Amazonas”. Subordinando esses estudos a reparticao de
Policia e Seguranga Publica, e especificamente as sessdes de Antropometria e
Fotografia, o governador relegava as atividades indigenas, protestadas pela
sociedade amazonense, a casos de policia.

Conjectura-se também que Thaumaturgo buscava aplicar a forca do
Cédigo Penal de 1890 sobre os “crimes” praticados pelos “ferozes e
inconcilidveis inimigos da civilizagdo e da raga branca’. Conforme o referido
Cdédigo, em caso de “reincidéncia” previa-se a identificacdo do criminoso
(CUNHA, 2002, p. 150 - 152). No caso do Amazonas, através da
Antropometria e fotografia. Tal procedimento permitia que o identificado

estivesse constantemente sob suspeita, a presun¢éo de perigo.
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Através da identificacdo antropométrica o governador aplicaria o arbitrio
da prevencdo social, burocratizando contra quem a “civilizacdo” e a “raca
branca” exerceriam seus direitos de defesa: os indigenas.

Outro fator que era caracterizado pelos sistemas de identificagdo
criminal, como a antropometria, e que tinha relacdo direta com a
desqualificagcdo do tipo racial indigena, era a nocao de fenétipo. Através do
“servico de identificagdo anthropometrica” seriam desenvolvidas estratégias de
“racializar o cotidiano das relagfes sociais e as interpretacdes sobre diferencas
de classe, género [e raga] que sdo visiveis, reconheciveis e identificAveis nos
corpos” .

Mediante dados antropométricos, antropologicos, etnograficos e
etnolégicos das “ragcas indigenas do Amazonas” estaria legitimada
cientificamente a identificagdo do fendtipo indigena e/ou tapuio, reinterpretando
os vinculos entre biologia/constituicdo fisica e comportamento/moralidade.
Assim, o tipo fisionbmico seria mais facilmente identificado em caso de
suspeita, ou melhor, a propria fisionomia passava a ideia de desconfianca,
intuicdo, pressentimento de perigo.

Por mais que as cronicas jornalisticas ndo se restringissem ao perimetro
urbano de Manaus, os repetidos noticiarios e as decisdes oficiais sobre as
acdes das “hordas de selvagens” proporcionaram relacdes de similaridade ou
equivaléncia que justificaram a palavra “indio” a classificagfes adjetivadas que
formaram identidades e territorialidades. N&o seria exagero afirmar que apos a
influéncia de noticias, como as inUmeras entre as relatadas, 0 senso comum
amazonense passou a fazer similaridades entre fisionomia indigena/tapuia e
perigo, furia, ferocidade, brutalidade e tempestuosidade guerreira.

Mesmo o naturalista Bardo de Santa-Anna Nery (1885), cientificamente
conhecedor das peculiaridades do Amazonas, ao descrever suas impressfes

sobre os indigenas, comete generalizagdes e similaridades.

Conforme nosso deploravel habito de generalizar, de tudo conduzir a
uma sintese abstrata, formamos uma opinido firme e quase uniforme
sobre todos os povos atrasados, quaisquer que sejam eles. Basta
gue sejam denominados primitivos, naturais, indigenas, autoctones,
para que, sem outra informacgdo, lhes sejam atribuidos a todos,
indistintamente, os mesmos costumes, correspondentes mais ou
menos aos qualificativos pelos quais s@o designados. Assim, ficou
estabelecido que todos os indios ndo necessitam de alfaiates, e que
s6 podem viver “de acordo com a natureza” — expressao que 0S
proprios estéicos, com todo o arsenal de sua légica complicada, nao

www.cepial.org.br
15 a 20 de julho de 2012
Curitiba - Brasil



puderam compreender e definir. Entretanto, seria bem simples, assim
nos parece, aplicar a esses estudos 0s processos analiticos utilizados
nas outras ciéncias. Sem duvida, ndo é de pratica facil submeter a
uma investigacdo rigorosa e persistente tribos que ndo sdo de
abordagem tranquila. E mais facil lancar escafandros ao fundo do
mar, a procura de seres vivos, que estudar bandos de peles-
vermelhas e indios (NERY (1885), 1979, p. 11).

O Bardo reconhece que as “generalizacdes” sdo inapropriadas ao
estudo do indigena no Amazonas. Segundo ele “basta que sejam denominados
primitivos, naturais, indigenas, autdctones, para que, sem outra informacao,
lhes sejam atribuidos a todos, indistintamente, os mesmos costumes, [...]
(NERY (1885), 1979, p. 220 — 232). Isso significava afirmar que a figura do
indigena no contexto amazénico das ultimas décadas do século XIX era a
representatividade da perversidade, desumanidade, crueldade, “que n&o séo
de abordagem tranquila” (idem ibidem).

As crbnicas jornalisticas estavam carregadas de simbologias sobre a
figura do indio, discursos redigidos carregados de ditos e ndo ditos, que —
mesmo assim — contribuiam com a construcdo de representacdes cotidianas
cada uma das vezes que se noticiavam as “insoléncias e atrevimentos” de
indigenas frente aos nao indios. Conforme se noticiou um assassinato em

Jutahy, regido oeste do Estado do Amazonas.

Ha annos que a foz deste rio era conhecida como um foco de
desordens, pelo que muitos para ca (Jutahy) ndo vihdo e outros
d’aqui se retiraram, ficou porem, uma dessas causas precisamente
das principaes Francisco Antonio de Oliveira muito conhecido
vulgarmente por «Tuchaua». Este homem de um génio rixoso,
insolente e atrevido, tem por vezes e indifferentes lugares se achado
envolvido com a justica e policia locaes, e em uma dellas tendo
estado preso na cadeia de Teffé (distrito do Amazonas), d'ahi sahiu
por habeas corpus. [...] Pelo seu génio e por causa de indios, sempre
estava elle em rixas com todos deste logar, sendo esta ultima, a
causa da morte de Jacintho Ferreira de Lima, assassinado na noite
de 13 do corrente, por rapazes da sua casa, que estavao de
embuscada, a espera de Jacintho, quando fosse para sua casa, onde
residia, indo quer Oliveira negar a sua cumplicidade no crime, nao
obstante as provas existente!l Porem independente dellas, por
inferencia, quem ignorard o que em regra geral é o indio por aqui?
Um ente sem vontade prépria, verdadeiro manequim do Patréo! [...] ™.

No jogo de simbolos sobre o qual foi construida a noticia, ha
representacdes que conectam substantivos que fazem parte do texto redigido
com todo um arsenal de imagens, caracteristicas e valores frutos de intuicdes

que foram formadas historicamente.
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Francisco Antonio de Oliveira era conhecido como “Tuchaua’. No
Amazonas, a alcunha em questdo possui representagfes muito proprias da
regido. Denominar alguém de “Tuxaua” significa que o denominado tem habitos
rudes no trato; intratével, severo, aspero, grosseiro, proprio de quem € ou se
mostra rispido, em um tom mais coloquial, seria um ente “brabo”, feroz,
associado com a correlacao fisiondmica indigena.

O Tuxaua era o nome genérico do lider da nacédo indigena, o chefe
temporal das tribos indigenas brasileiras, que geralmente esbogcava um
conjunto de expressdes e atitudes sisudas e austeras por ser o chefe guerreiro
e 0 mantenedor da ordem e da hierarquia social indigena.

Para o senso comum amazonense do final do século XIX, como da
atualidade, a expressdo Tuxaua também vinha acompanhada de um aspecto
fisiondmico corpulento, com expressiva massa muscular, representando forca
bruta, energia fisica.

Conforme o redator, Francisco Antonio de Oliveira era um “homem de
um génio rixoso, insolente e atrevido”, caracteristicas apropriadas ao cognome
“Tuchaua”. Além das conexdes linguisticas de similaridade entre o substantivo
e a construcdo da imagem fisica e da personalidade, o redator teve a
preocupacdo de esbocar que os “indios” possibilitavam o aparato necessario
aos crimes do Tuchaua. Agindo esse como chefe ou “Patréo” desses mesmos
indios cimplices da criminalidade.

Dessa forma, a ocorréncia policial denunciada em um periodico de
Manaus faz alusdo e colabora com a construcdo da identidade indigena no
contexto das ultimas décadas do século XIX: o da ferocidade, barbéarie e
belicosidade. Representacfes construidas, formas de olhar que mudardo
conforme as perspectivas diferentes que se passou a ter do indigena ap6s as
primeiras décadas do século XX.

Principalmente na virada dos séculos XIX e XX, houve uma série de
tentativas de transformacdo do indigena a cultura ocidental. A maioria das
nacdes indigenas ja havia sido conquistada, extintas, reduzidas a aldeamentos
vigiados ou espalhadas pelos centros urbanos do Estado.

Logo, tentou-se aculturar o indigena (habitante das florestas e diferente
do tapuio ocidentalizado) através da assisténcia, da instrucdo ao trabalho e do

servico religioso, “catequiza-los para abranda-los”, conforme o dito da época.
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As populacdes de centros urbanos no Amazonas — como as de Manaus
— solicitavam ac¢des das autoridades a fim de abrandar o impeto belicoso
indigena, principalmente aqueles que ja habitavam o entorno da cidade. A
catequese seria uma das alternativas, como exigiam algumas familias mais

influentes de Manaus através da imprensa.

Reputamos a creagdo do Bispado do Amazonas um facto de tanta
magnitude em relagdo ao engrandecimento moral das nossas
populagdes, a instruccdo da mocidade e a catechese dos nossos
selvicolas que ndo podemos deixar de congratular-nos com a
populagéo catholica do Estado por ver realisada uma das suas mais
ardentes de justas aspiragées."™

Com o passar do tempo, percebe-se que gradativamente vai se
mudando o discurso oficial quanto as reacdes das autoridades aos “ataques
criminosos” de indigenas. Autoridades e intelectualidades do Amazonas
manifestavam suas preocupacfes e anseios ndo apenas pelas respostas a
altura dos “ataques” e/ou pacificacdo através da catequese, mas também pelo
aproveitamento do elemento indigena a servigo da ocidentalizagdo, progresso
e modernidade do Estado.

No governo de Eduardo Ribeiro (1892 — 1896) propds-se a pacificagdo
dos indios Jauaperys “sem o emprego de meios violentos”, “assumpto de
grande interesse para o0 progresso e desenvolvimento da riqueza publica do
Estado” ™. Esses indios localizavam-se na regido da Vila de Moura,
comunidade préxima a Manaus. Essa localidade era uma area de exploracao
econdmica de produtos naturais, como também de intensa navegacéo fluvial.

Além de levar o “terror a populacdo”, a “horda de selvagens” impedia o
fluxo comercial e a navegacdo que ligava a comunidade, circunvizinhangas e
Manaus. Um tenente do exército, com um contingente de vinte habitantes
locais, foi enviado para a area de conflito com a misséo de pacificar os indios
jauaperys, porém, “com exclusio completa de meios violentos” *.

A proposta pacifica de Eduardo Ribeiro ndo tinha fundamentos
humanitarios, mas econémicos, com a finalidade de uso fruto de méo-de-obra
domesticada. Conforme esbocado anteriormente, no limiar do século XIX as
autoridades do Amazonas ja haviam percebido que a imigragdo européia
subsidiada pelo Estado além do seu alto 6nus ndo vinha dando os resultados
esperados. Valendo-se da visdo roméntica do “indio redimivel” (SCHAWARCZ,
1993, p. 111 - 113), Eduardo Ribeiro propde “aproveitar os exfor¢os de grande
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numero de brazileiro, até hoje separados da communh&o nacional e entregues
& selvageria e & completa ignorancia” .

Através do trabalho e da exploracdo de sua mao-de-obra, os indios
jauaperys tornar-se-iam “bracos aproveitaveis”. Assim, seriam agraciados com
o “gremio da civilizagao” ™.

Cerca de um ano mais tarde da mensagem oficial citada acima (01 de
marco de 1896), o governador Eduardo Ribeiro decidiu “tomar promptas e
energicas providencias” contra os mesmos indios jauaperys, preparando
lanchas militares para repelir os continuos ataques. Apesar de ter mudado sua
forma de acdo, através da forca militar, Eduardo Ribeiro permanece com o
intento de civiliza-los, pacifica-los e tornando-os “bragos aproveitaveis”,
promovendo — assim — o “seu [dos indios jauaperys] progresso” .

Os insucessos consecutivos de “pacificacdo” e controle social das
comunidades indigenas gerariam — tempos depois — o senso de alcunhar
indios, tapuios e seus descendentes de indolentes, vadios e adversos ao
trabalho por causa de suas resisténcias as exploracoes.

Nos anos de 1897 a 1898, o governador Fileto Pires Ferreira, através de
suas mensagens de governo, inaugura modelos de acfes e discursos nao
encontrados com a mesma énfase nas falas de governos anteriores: o do fim
de envio de tropas para o “massacre dos pobres aborigenes”, e a culpabilidade
dos “civilizados” pelo &nimo guerreiro indigena. E, por isso, uma nova forma de
conquista deveria ser empreendida: além da catequese e do trabalho, também
da assisténcia. A mensagem do governador foi um divisor de aguas, que
causou outro modelo de mentalidade sobre o indigena na Bélle Epoque
amazonense.

N&o é sem razdo que insisto na solugdo d'este melindroso trabalho.
Convengo-me cada vez mais, a ndo ser muito excepcionalmente, as
luctas entre os selvagens e os civilizados partem sempre de
provocacdes d'estes. Felizmente, gracas as medidas tomadas, e a
nao ter-se fornecido mais forgas que s6 serviam para o0 massacre dos
pobres aborigenes, temos atravessado um periodo de paz para com
elles. (...) O indio é altivo, e ndo se submette ao aviltamento que
fazem rechair sobre sua raca: d'ahi a lucta, as mortes, o édio
encarnicado. O Governo pensa que abertos os rios habitados pelos
aborigenes & uma navegacao regular e constante, tratados estes por
meios mais humanos e suasorios facilmente se fara a cathequese. O
braco indigena p6de muito bem ser aproveitado e convém nao deixar
permanecer o estado actual de cousas. Tenho em vista utilizar o
servigo de missionarios para chamarem os indios ao nosso meio. (...)

XV
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No mesmo periodo, o Bardo de Santa-Anna Nery, representante da
intelectualidade local, buscava implementos tedricos de cooptacao ao indigena,

levando-os aos ideais do progresso ocidental.

De qualquer modo, resulta dos relatérios das autoridades, que, se
existem indios intratdveis e rebeldes a todo contato com os
civilizados, como os Parintins, outros existem de costumes mais
déceis, que parecem se prestar muito bem a vida sedentaria e sobre
0s quais a agado moralizadora do Evangelho pode se exercer
eficazmente, para maior proveito do Estado e da humanidade.

Esses indios poderiam formar ndcleos agricolas em torno dos quais a
colonizagéo européia viria se agrupar (NERY (1885), 1979, p. 116).

Ndo se pretende aqui analisar as politicas indigenistas no
Amazonas, mas como essas ac¢les foram divulgadas e vieram a publico
mudando formas de pensar e provocando equivaléncias entre o fenétipo e a
cultura indigena e tapuia e essas formas mediatizantes de pensamento.

Com o limiar do século XIX e o passar das primeiras décadas do século
XX e com o aprimoramento dos servi¢os de protecdo ao indigena, a imagem de
ferocidade do indio passa a mesclar-se com ideias de ingenuidade.

O indio e — principalmente — o tapuio passam a ser vistos como tolos,
simplorios, faceis de serem enganados, incapazes de chegarem sozinhos a
civilizacdo, necessitando do apoio e do subsidio da ocidentalizacdo, mais
vitimas que algozes, passando a serem de fato vistos como elementos tapuios,
ou seja, indios aculturados, ocidentalizados e que — em alguns casos —
passaram a ser dependentes da assisténcia dos ndo-indios, gravitando em
torno das sociedades ditas “civilizadas” em busca de sua sobrevivéncia e de
inser¢do entre os “brancos”, muitas das vezes entendidos como “um peso
morto para a comunidade, que de ma vontade a suporta” (MARTIUS e SPIX.
Apud: COSTA, 2000, p. 246).

Essa mistura de elementos intuitivos sobre o indigena sobreveio do
processo de pacificacdo e sistematizacdo de acdes dos brancos (ou né&o
indios), muitas vezes provocando estados de dependéncia material,
executados, sobretudo pelos servigos de protegao ao indio.

Através de relatos dos mundurucus entre os séculos XIX-XX, pode-se
ter uma nogdo das mudancas nas inter-relagdes entre brancos e indios. Estes

de guerreiros passaram a serem tratados como joguetes, fardos e/ou
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indesejados sociais, especialmente no papel de migrantes para Manaus, ou

seja, enquanto tapuios (indios destribalizados, ocidentalizados e aculturados).

Antigamente nossos avlds ainda ndo eram civilizados e lutavam
contra 0 homem branco. Os brancos costumavam se aproximar dos
Nnossos rios em suas canoas e nos lutavamos. Um certo dia aparece
um grupo de brancos, houve um confronto e nossos homens foram
dispersados. Dois de nossos jovens foram feridos e deixados para
trds. Foram capturados e levados pelos brancos.

Mais tarde, os brancos voltaram e nds estavamos dispostos a ataca-
los, quando os dois indios que foram capturados levantaram-se de
dentro da canoa e advertiram-nos para que nao nos
manifestassemos, ja que aqueles eram nossos amigos. Entdo, os
indios se aproximaram e nos mostraram roupas, facas, machados e
muitos outros bons utensilios que os brancos haviam dado a eles.
Disseram ainda que se déssemos borracha e farinha aos brancos,
nds também receberiamos esses utensilios. Os mais velhos
decidiram doar e, desde entdo, nos tornamos amigos dos brancos

(MURPHY. Apud: SANTOS, 1999, p. 160-161).

Na primeira década do século XX, boa medida dos dados coletados da
imprensa amazonense passa a relatar o indigena como um prostrado, carente
dos beneficios da civilizagdo, sofrivel de danos, vitimados pelos abusos e
exploracdo dos nado indios. Mas, ao mesmo tempo, com capacidades
duvidosas na sua ocidentalizagdo, permanecendo a ideia de elementos
suspeitos nas suas intencdes e reticente quanto as suas capacidades, muitas
das vezes retratados também como vadios.

Obviamente que um marco cronolégico e temporal rigido para tais
mudancas de juizo sobre os indigenas nao é objetivo deste trabalho. O que se
quer afirmar e que houve a nitida percepcdo da variagdo dos discursos
vinculados na imprensa local, principalmente quando a nota jornalistica

denunciava fatos relacionando indigenas enquanto vitimas.

No Purus, Jurua, Madeira ndo ignoramos a maneira porque € o pobre
indio tratado pela faina dos ragatoes e extractres que os vendem a
pretexto de que lhe sdo devedores (divida que nunca salddo)
arrancéo-lhe os filhos com enganosas promessas ou 0s trocdo com
futilidades. Constantemente vemos com disgosto essas pobres
criangas cobertas de farrapos nos vapores que demandao aquelles
rios conduzidos a semelhaca de animaes domeésticos (chirimbabos)
como incommenda ora para esta capital [Manaus] e as mais vezes
para fora do Estado e mesmo do Paiz, onde ndo mais voltdo ™.

O indigena deixa de ser alvo do “terror” para estar na mira do “favor”, do
assistencialismo, da caridade, da piedade, da protecdo. Isso vai transformar a
forma de percepcdo do indigena para o Amazonas. De guerreiros, bravos,

ageis e brutos, passam a ser passiveis de compaixdo. Mesmo assim, vistos
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como incapazes de adaptarem-se a cultura ocidental, conforme afirmavam as
teorias raciais em voga.

Com a Diretoria Geral dos indios do Estado do Amazonas, no governo
de Antonio Clemente Ribeiro Bittencourt (1901 — 1904), os principais objetivos
das autoridades reservavam-se em inculcar o ideal de trabalho ao indigena ™.

A intencdo das autoridades de organizar e disciplinar o trabalho no meio
indigena se refletiu em meio ao cotidiano e na vida dos habitantes n&o-indios,
estes passaram a ver aqueles como adversos ao trabalho. De forma geral,
buscava-se ampliar cada vez mais a gestdo sobre a forca de trabalho, tentando
inibir a capacidade que o sujeito social/trabalhador tinha de decidir sobre o
processo.

Questdes como: “tempo livre”, indisciplina, irregularidade nas funcdes,
indoléncia, fizeram parte de discussfes entre autoridades, como problemas
que causavam desdobramentos para se alcancar a dita civilidade do indigena
ou mesmo do tapuio. Desde meados do século XIX, elites e autoridades se
opunham a tais praticas, buscando na pacificacédo, catequese, assistencialismo
ou mesmo forca militar cooptar os “silvicolas” para fins de solucionar o que
acreditavam ser um dos maiores problemas da regido: a “falta de bragos”
disciplinados para o trabalho (BENCHIMOL, 1999).

Para as autoridades, era imperativo que juntamente com a
transformacéo caracterizada pela Bélle Epoque, a cultura do trabalho fosse
incorporada nas sociedades indigenas amazonenses. Estas deveriam crer nas
virtudes de uma atividade laboriosa ardua e honrosa, que resultaria no
inexoravel progresso e prosperidade, o “grémio da civilizagao”. No entanto, as
aspiracGes envolvendo o modelo de labor ocidental ndo obtinham o sucesso
esperado nas comunidades indigenas, provocando o “desaproveitamento de
tantos homens validos de que muito carecem a lavoura e a industria do
Amazonas” ™.

As formas de resisténcia ao trabalho idealizado eram consideradas
como atitude impeditiva ao alcance do horizonte de progresso, modernidade e
civilizacdo. ConcepgBes como “6cio e preguiga” passaram a ser interpretadas
como praticas equivalentes ao elemento indigena, tapuio e individuos com

fenotipos que Ihes fossem similares.
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Assim, a Diretoria Geral dos indios do Estado do Amazonas deveria
atuar nas formas de conter tais praticas, evitando a “vadiagem”, estimulando as
potencialidades laboriosas dessa parte da populacao, inculcando a valorizagéo
positiva do trabalho, como principio regulador da sociedade, seu valor
soberano, o caminho a civilidade. Esse ponto de vista de autoridades e elites
sobre o trabalho tinha seu carater unilateral. Nem todos participavam dos
mesmos ideais, muito menos os indigenas, provocando comportamentos
diferenciados da ordem social vigente.

Assim, aqueles que ndo queriam ser afetados pelos “raios fulgurantes da
civilizacdo” eram rotulados por levarem sua “vida errante e vadia [...] no seio
das florestas” . Em alguns momentos, “errantes e vadios”, em outros,
“eternas criancas”, como se fossem 6rfdos de “moralidade” e “civilizacdo” — e
por isso — carentes de amparo pela sociedade néo-india. Mas, que a qualquer
momento poderiam voltar-se a brutalidade e aos “barbarismos”, tornando-os
alvos constantes de suspeitas e de desconfianca por causa de uma pretensa
personalidade que lhe era imputada como dibia, traicoeira e suspeita, como
alertavam os jornais da época.

Do ponto de vista macro contextual a ideia de “atraso” do indigena néo
era uma peculiaridade exclusiva das autoridades, elites, intelectualidades e
senso comum do Amazonas. Porém, a formacdo sociorracial da populacdo
amazonense era vista com grande preocupacao pelos formadores de opinido
locais. Para os segmentos impelidos em desfazer a fisionomia e a cultura
tapuia dos espacos de Manaus e o caracteres indigena das partes mais
longinquas do Estado, a presuncdo do perigo, a suspeita e o receio de um
futuro desafortunado tinham sua solucdo na transformacdo populacional,
especialmente em um periodo que teorias do determinismo biolégico, como o

Darwinismo Social e a Eugenia, eram tratadas com legitimidade.
2 - “CABOCOS”

Em Manaus, historicamente o “caboco” (principal fruto da mesticagem)
representava os estratos baixos dentro da hierarquia social. Geralmente eram
pequenos mercadores e comerciantes, embarcadicos, soldados, padres,

agricultores, extratores, pescadores, mateiros e servicais, condi¢cdes sociais
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desfavoraveis aliadas a mesticagem indigena/tapuia que ndo os possibilitava
fazer parte dos graus medianos e mais altos do status da comunidade, essas
nas maos de portugueses, seus descendentes e outros estrangeiros. Quando
muito, o caboco chegava a fungdes menores no servigo publico (BENCHIMOL,
1999, p. 25-72).

A mulher caboca, no conjunto social e no mundo do trabalho geralmente
era cozinheira, lavadeira, agricultora, servical em casas, bares e restaurantes,
ajudantes de costura ou ainda na prostituicdo menos prestigiada. Na
hierarquizada Manaus da Bélle Epoque a condicdo social dos cabocos era
cada vez mais depreciada, especialmente na disputa de espacos com
(iymigrantes, ditos ocidentalizados e civilizados (PINHEIRO, 1999).

Como a “raca” era determinante para conquistar espacos, um lugar na
hierarquia social, o caboco foi relegado a subalternidade, tendo sua identidade
e territorialidades vistas com desdém. Foi nesse clima sécio, étnico e
hierarquico que as elites ditas “brancas” equivaleram fisionomia caboca a
cultura vil, inépcia, pobreza e perigo social.

Esse desprestigio teve suas razdes histéricas. A propria expressao
“caboco”, e ndo ‘caboclo’, tornou-se um uso comum na historicidade
amazonica, pois sobre o termo “caboco” esta embutida uma pesada carga de
preconceito e desqualificacdo, tendo uma conotacdo depreciativa e de
desprezo pelo viés étnico e social (LIMA, 1999). O caboco historicamente é
reconhecido como o tipo humano caracteristico da populagdo rural da
Amazbnia, como o homem do campo amazbnico, de ressaltado tracos
indigenas. Nesse sentido, “caboco” faz lembrar a imagem do amazénico tipico,
essencialmente rural, normalmente ribeirinho e de fisionomia amerindia.

Quando migrante para centros urbanos, a cultura “caboca” choca-se
com as convengdes sociais urbanas, gerando desqualificativos dos citadinos.
Por isso, na atualidade, a representacdo do caboco é passiva de
marginalidade.

Geralmente séo interioranos, moradores da periferia de cidades
amazonenses. Com baixa condicdo social: operarios, ambulantes, camelds,
diaristas, prestadores de servigos avulsos. Ocupacdes desprestigiadas, que se

renovam a cada geragdo. Situacdo agravada por estigmas sociorraciais que
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sdo projetados sobre o segmento caboco. Mas, quais motivacdes histéricas
ressaltaram tais estigmas?

No final do século XIX, reclamava-se da escassez, ma qualidade e
precos altos de produtos agricolas e da carne que seguiam para Manaus.
Apesar do vasto territdrio, &gua e sol abundantes a agricultura e a criacdo de
animais ndo atendiam as demandas internas, provocando importacfes de
géneros alimenticios.

Os sucessivos governos buscavam intensificar a producdo: “A
organizagdo agricola € uma necessidade inadiavel para operar a rapida e
completa transformacdo do trabalho e de todas as culturas e industrias” .
Porém, sem sucesso. O diagnostico das autoridades para o problema era
unissono: “a falta de bracos”. Contudo, isso ndo significava o nimero de
habitantes da regido, mas as qualificacbes e ideais do trabalhador livre
regional. Conforme concepg¢des, o caboco (em maior nimero) estava distante
das caracteristicas e habitos culturais que traduzissem “civiliza¢do”, ou seja, a
exigéncia de uma disciplina de trabalho considerado “moderno”.

Assim, em contraposicdo a sociedade moderna, progressista, civilizada
e eugenicamente racializada que pretendia o Amazonas, o caboco foi histérica
e socialmente traduzido como arquétipo do “outro primitivo” (ADAMS;
MURRIETA; NEVES, 2002, p. 15 — 16), considerando sua relacdo entre
organizagcdo social e florestal, vistos como dissolugcdo das sociedades
indigenas. Uma amostra disso foi a associacgéo feita entre “ribeirinho” e caboco,
ou “caboco ribeirinho”, expressdes de certo consenso vulgar e mesmo
epistemoldégico em relacionar sujeito a um meio geografico, como “familias
espalhadas pelas margens dos igarapés e pequenos tributarios” (MARTINS,
2005), habitante tradicional da beira dos rios, sobrevivente da roca, do
extrativismo natural e em pequenos sitios, povoados e vilarejos ao longo dos
rios do Amazonas. Sendo essas sociedades cabocas avaliadas como néo-
urbanas ou interioranas, historicamente niveladas como “restos” de indigenas
degredados, refugos da colonizacdo. Para a historia do Amazonas, os cabocos
representavam o fracasso da idéia de nacionalidade homogénea, hegeménica,
“civilizada” e branca.

Caracteristicas socioeconémicas, raciais e culturais margeavam a

representacao de um ser visto como patoldgico, um “jeca” doente socialmente,
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diagnosticado pelas teorias de nacionalidade e sociorraciais do periodo. Isso
levava a desqualificagdo do caboco, por se entender que esse estava a
margem da modernidade. Fatores que levaram as elites a traduzirem o caboco
como “atraso” regional, principalmente por ndo adotarem o sistema de
plantations.

Antropologicamente, o caboco era o fruto entre o branco e a indigena.
As influéncias indigenas estavam na fisionomia, no plantio, artefatos, cultura,
na organizacéo social e do trabalho. Por isso, havia confusdo entre caboco e
tapuio, retratando tanto mistura de racas, quanto descendéncia cultural e
biolégica do indigena (IBGE, 2008, p. 2), sendo também um indio-descendente.

Pelo fendtipo indigena e sendo um indio-descendente, era estigmatizado
socialmente. Quanto maior a vinculagdo com o amerindio, maiores os
obstaculos & ascensédo ou ao convivio na sociedade “civilizada”.

Agassiz e demais naturalistas retrataram indigenas e mesticos na
Amazobnia do século XIX. As idéias sociais, raciais e etnolégicas desses
naturalistas inspiraram outros a refletirem sobre o tema. No Diério de Manaos
foi publicado varias edicdes com relatos de viagem do expedicionario Lourengo
da Fonseca. Fatores, como a degeneracdo do caboco ribeirinho, chamado de

tapuio, era uma das marcas do noticiado.

De um e outro lado [do rio Amazonas] habitagfes ou talvez «sitios».
Os habitantes tapuias accodem as portas para nos verem passar. Por
vezes trocam-se ditos, com pretengoes a espirituosos, entre elles e os
gassageiros de proa com griotos e assobios ruidosos e desagradaveis

O Bardo de Santa-Anna Nery foi outro autor do periodo, reconhecido
cientificamente, que deixaria suas opinides sobre os tipos humanos do
Amazonas. Entre esses, o0 caboco era para o Bardo um trabalhador
descompromissado, sem inteligéncia e determinacdo (NERY (1885), 1979, p.
64). Nery desqualificava o “mameluco” (caboco) frente aos demais “hibridos”
brasileiros, especialmente pela influéncia indigena. Havia nesses escritos
fatores de degeneracéo racial, tipicos do Darwinismo Social que circulava meio
a intelectualidade, fazendo parte do juizo das elites quanto as contribuicdes

negativas do caboco.

[...] Pensamos, juntamente com Silvio Romero que [...] o brasileiro é
um mesti¢co, no sentido etimoldgico da palavra, isto €, é o produto da
unido dessas trés ragas, e resultante de seu cruzamento intimo e
perpetuado. Cada uma dessas racas contribuiu mais ou menos para a
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fixagdo do tipo atual; entretanto, é certo que no Amazonas o sangue
africano sé contribuiu com um fraco contingente. A mistura desses trés
elementos deu origem a multiplas combinagées. As trés principais sao:
0 mestico do branco e do negro, o do branco e do indio, e o do indio e
do negro. O hibrido entre o negro e o branco, denominado mulato,
disse Agassiz, e por demais conhecido para que seja necessario
descreve-lo; tem tracos elegantes e tez clara; é cheio de confianca,
mas indolente. O hibrido entre o indio e o negro, cognominado cafuzo
(ou melhor, carafuzo), é muito diferente; seus tragos nada tém da
delicadeza do mulato; sua pela é escura; os cabelos longos, finos e
cacheados, e seu carater apresenta uma feliz combinagdo do humor
divertido do negro e da enérgica rusticidade do indio. O hibrido entre o
branco e o indio, chamado mamaluco (ou melhor, mameluco), é pélido
e efeminado, fraco, preguicoso e um tanto obstinado. Parece que a
influéncia do indio tenha tido justamente o poder de anular os atributos
elevados do branco, sem nada comunicar de sua proépria energia ao
produto (NERY (1885), 1979, p. 107 — 108).

Assim, entre as “mdltiplas combinagGes” descritas pelo autor, o
mameluco, “hibrido entre branco e indio”, era “palido e efeminado, fraco,
pregui¢coso”. Mesmo que fosse “um tanto obstinado”, essa obstinacéo traduzia-
se na insisténcia de manter sua cultura, indiferente a “civilizacdo”. Para o autor,
0 mestico caboco era a degeneracdo no Amazonas, “raca” fadada ao
insucesso, sem os atributos “elevados” do branco, nem a “energia” do indio. A
classificac@o de inapto, de indigno era tal que para Nery que esse “hibrido” era
visto inferior ao negro e ao mulato, a maxima degenerescéncia para o pais.

Dessa feita, os cabocos eram representacfes da inferioridade, tendo na
hereditariedade a preponderéncia do seu “primitivismo”, tanto pelos caracteres
indigenas, como por valores morais, comportamentais, culturais préprios.

[...] pode-se também afirmar que a arvore primitiva se encontra ainda
em pleno vigo. [...] as populagGes inferiores da Amazdnia permanecem
inconscientemente ligadas ao fetichismo indigena. A hereditariedade
acumulou nas camadas profundas dessa raga todos os instintos, todas
as supersticdes que caracterizavam os antigos possuidores da terra
(NERY (1885), 1979, p. 114).

Como o Barédo Nery doutorou-se em Direito em Roma, em 1870, vivendo
em Paris em 1874, pode-se afirmar que pela circularidade cultural, o autor
apropriou conceitos que enfocavam a hereditariedade como um fator
degenerativo das “racas inferiores”, como a concepc¢ao de Eugenia. Nesse
pressuposto cientifico, a inteligéncia e as habilidades humanas ndo eram
resultados da educacédo e do meio, mas sim da hereditariedade. Na ciéncia da
hereditariedade humana, o mestico caboco estava classificado em um patamar
de definhamento das sucessivas geracfes, principalmente se permanecesse
com a ascendéncia indigena.
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Essas ideias também levavam o mestico caboco a ser interpretado pelo
Bardo como um brasileiro impuro, uma “raca primitiva”. O autor alertava ao

imigrante europeu dos habitos e costumes “primitivismo”, “ingénuos”, apegados

as tradigBes ancestrais, tragos de “hordas selvagens”.

Se desejarmos encontrar ainda o pitoresco e 0 imprevisto na terra
amazonense, € no meio do povo, na raga que descende dos indios,
que devemos procurar. Essa classe de habitantes permaneceu mais
ligada as lembrancas de seu bergo, e conservou uma fisionomia a
parte que a distingue dos brasileiros puros [...]. Seus alimentos, seus
excitantes, seus costumes e habitos guardam alguma marca da raga
primitiva. [...] E ai, nesse meio mais ingénuo e mais apegado as
tradicbes, que sao celebradas as festas cristds sob aspectos de
fetichismo, e que se acreditam ainda nas belas lendas herdadas dos
antepassados (NERY, 1979, p. 113).

Além da fisionomia, “raga” e cultura, o autor aludiu ao lugar social, pois
era “no meio do povo, na raca que descende dos indios” que o primitivismo
mais estava presente. Isso mostra também uma desqualificacdo social.

Houve evidéncias de associacbes entre pobreza e mesticagem,
ressaltando diferengas na hierarquia social entre os habitantes da regido. A
“classe dos habitantes”, que o autor inferiorizava, era a do “povo”. Pela relagdo
de equivaléncia, ser “pobre”, e com fenétipo caboco, era sinbnimo de
inferioridade ressaltada. Quanto & hereditariedade, “palido e efeminado, fraco,
preguicoso” era caracteristica da descendéncia. Nessa concepcéao, a hierarquia
social também era determinada pela “raga”, sendo vagabundos, incapazes e
criminosos mais comuns entre os mesticos (COMAS, 1970, p. 19 — 20).

Assim, ficava menos dificil equivaler raca a classe, ou melhor,
mesticagem a pobreza (SKIDMORE, 1991, p. 4). Na Manaus da Bélle Epoque,
associado a preconceitos de raca, de cor, de cultura, houve um arraigado
preconceito de classe. Isso também era demonstrado nas crdnicas policiais,
quando ressaltavam fisionomias e culturas, como no caso em que um
paupérrimo vendedor de doces envolvido numa ocorréncia policial foi
caracterizado pelos seus “labios de tapuyo grosso” i caracteristica de sua
origem amerindia, com seu fendtipo ressaltado.

Portanto, as relacbes raciais eram acrescentadas desqualificactes
sociais, despolarizando o desprestigio étnico apenas pelo preconceito de cor,

de aparéncia, de fenétipo, de cultura.
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Outro autor reconhecido e que deixou um legado sobre as relacdes dos
habitantes amazénicos com seu meio foi Euclides da Cunha. Este, em Manaus,
sentiu-se confinado. Irritava-se com a agitacdo da cidade. Porém, em seus
textos, era a populagdo o alvo de suas principais criticas. Baseado em teorias
deterministas, evolucionistas e darwinistas, Euclides considerava o mestico
(caboco) amazonense raca inferior, compartihando dessa visdo com o
contexto sociorracial de sua época. A circularidade de suas obras e reflex6es
refor¢ou os objetivos eugénicos das elites locais.

Nesse interim em Manaus, Euclides produziu correspondéncias
relacionando o meio amazénico e seu habitante. Para Euclides, o Amazonas
produzia “barbaros” em “desertos”, regifes sem ciéncia, sem histéria, como

ressaltava em carta a José Verissimo em 1905.

Levo — nesta Meca tumultuaria dos seringueiros — vida perturbada e
fatigante. Ao mesmo tempo que atendo a sem numero de exigéncias
do cargo, sofro o assalto de impressdes de todo desconhecidas. Foi
um mal esta parada obrigatéria, que ndo sei até quando se prolongara:
perdi uma boa parte de movimento adquirido, para avancar no deserto.
Mas resignei-me, bem certo de que a minha velha boa vontade néo
afrouxara com tdo pouco e confiante na minha abstinéncia espartana
no reagir ao clima. Alguns graus de febre que tive, ao chegar,
passaram — e espero que ndo tenham sido um lugubremente gentil
cartdo de vista do impaludismo, pressuroso em atender ao héspede
recém-chegado (Euclides da Cunha a José Verissimo. Manaus, 13 de
janeiro de 1905).

Para Euclides, Manaus era a ‘“tristeza invencivel do Barbaro” e a
“brutalidades das gentes adoidadas”, como descrevera a Coelho Neto (1905).

Jamais avaliards os resultados da tua verve tumultuada neste meu
tédio ligubre de Manaus. Manaus — ha uma onomatopéia complicada
e sinistra nesta palavra — feita do soar melancélico dos cabarés e da
tristeza invencivel do Barbaro. Esta Manaus rasgada em avenidas,
largas e longas, pelas audéacias do Pensador, faz-me o efeito de um
quartinho estreito. Vivo sem luz, meio apagado e num estonteamento.
Nada te direi da terra e da gente. Depois, ai, e num livro: Um Paraiso
Perdido, onde procurarei vingar a Hibe maravilhosa de todas as
brutalidades das gentes adoidadas que a maculam desde o século
XVIIl. Que tarefa e que ideal! (Euclides da Cunha a Coelho Neto.
Manaus, 10 de marco de 1905).

Foi em contato com as popula¢gdes ao longo da expedi¢do ao Purus que
Euclides produziu analogias entre a imagem da floresta e os desertos dos
sertdes. As selvas e seus habitantes eram como “desertos” por seu isolamento
geogréfico e baixa demografia. Mas, sobretudo por serem territérios e pessoas
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nao quantificados e explorados pela ciéncia, fora dos mapas, do espaco da

civilizacéo, da modernidade, relacionando terras e inferioridade dos habitantes.

[...] ao defrontarmos o Amazonas real, vemo-lo inferior a imagem
subjetiva ha longo tempo prefigurada [...] é de todo em todo inferior a
um sem numero de outros lugares do nosso pais. Téda a Amazonia,
sob éste aspecto, ndo vale o segmento do litoral que vai de Cabo Frio a
Ponta do Munduba (CUNHA, 1909, p. 4-5).

Sendo darwinista, Euclides julgava inexoravel o progresso e a
civilizacdo, que absorveria as populacdes tradicionais amazbdnicas pelas racas
e culturas tidas como superiores. Repovoar, colonizar e escriturar eram 0s
instrumentos para transplantar a civilizagao para os territérios “barbaros”.

Parafraseando o Bispo Fr. Jodo de S. José (século XVIII), Euclides
expde sobre os cabocos que encontrou ao longo de sua jornada no Amazonas,
opinando sobre as conseqiiéncias da mesticagem de teor indigena.

[...] o bispo do Grao- Para, aquele extraordinario fr. Jodo de S. José
[...] depois de resenhar os homens e as coisas, "assentando que a raiz
dos vicios da terra é a preguica', resumiu os tragos caracteristicos dos
habitantes, déste modo desalentador: - "lascivia, bebedice e furto."
Passam-se cem anos justos. Procura-se saber se tudo aquilo
melhorou; abrem-se as paginas austeras de Russel Wallace, e vé-se
que alguma vez elas parecem traduzir, ao pé da letra, os dizeres do
arguto beneditino, porque a sociedade indisciplinada passa diante das
vistas surpreendidas do sabio - drinking, gambling and lying - bebendo,
dangando, zombando - na mesma dolorosissima inconsciéncia da
vida... Assim, essa indiferenca pecaminosa dos atributos superiores,
ésse sisteméatico renunciar de escripulos e ésse coracao leve para o
érro, sdo seculares; e surgem de um doloroso tirocinio histérico, que
vem da "Casa do Parica" a "barraca”" dos seringueiros. Compulsai os
nossos velhos cronistas, com especialidade o imaginoso Padre Jodo
Daniel, e avaliareis o travamento de motivos fisicos e morais que h&a
muito, ali, entibiam os caracteres. E |éde Tenreiro Aranha, José
Verissimo, dezenas de outros. Nestes livros se espalham, fracionadas,
tédas as cenas de um dos maiores dramas da impiedade na Histéria
(idem, p. 11).

O autor narra seu desalento com as tipologias dos habitantes. A historia
da colonizacdo e o retrospecto sociorracial justificavam descricdes como:
“vicios da terra”, a “preguica, lascivia, bebedice e furto”. Sociedades vistas
como “indisciplinada(s)”, mesticos “bebendo, dan¢cando, zombando - na mesma
dolorosissima inconsciéncia da vida...” (idem ibidem).

Conforme teorias sociorraciais apropriadas por Euclides, moralidade,
disciplina e conveng8es sociais eram inatas, caracteristica que os mestigcos do
Amazonas nao possuiam, por causa de seu “sistematico renunciar de

escrupulos”, também por um “coracdo leve para o erro”, com “travamento de
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motivos fisicos e morais que ha muito, ali, entibiam os caracteres” (idem

ibidem).

Na viséo positivista e determinista, o autor teorizava sobre o amazdnico

cruzando fendmenos geogréficos, climaticos e sociais. Nesse sentido, o

ambiente definiria ou influenciaria a fisiologia e a psicologia do amazébnida,

produzindo causas e efeitos na degeneragéo da mesticagem caboca.

Depois h& o incoercivel da fatalidade fisica. Aquela natureza soberana
e brutal, em pleno expandir das suas energias, € uma adversaria do
homem. No perpétuo banho de vapor, de que nos fala Bates,
compreende-se sem duvida a vida vegetativa sem riscos e folgada,
mas ndo a delicada vibragdo do espirito na dinamica das idéias, nem a
tensdo superior da vontade nos atos que se alheiem dos impulsos
meramente egoisticos. Nao exagero. Um médico italiano - belissimo
talento - o Dr. Luigi Buscalione, que por ali andou ha pouco tempo,
caracterizou as duas primeiras fases da influéncia climatérica - s6bre o
forasteiro - a principio sob a forma de uma superexcitagdo das fungdes
psiquicas e sensuais, acompanhada, depois, de um lento enfraquecer-
se de tbdas as faculdades, a comecgar pelas mais nobres... (idem, p.
11).

Assim, as popula¢gBes mesticas amazonenses tinham a sua “lassiddo”,

“indoléncia” e seu “atraso” também justificados pela geografia e clima. Até

mesmo inteligéncia, raciocinio, sensualidade, moralidade e demais virtudes ou

maleficios eram justificados como tipicas das populacdes locais, influéncias do

ambiente. Logo, o meio amazénico ndo mudaria apenas o fisico, depauperando

a energia do caboco, mas também o carater virtuoso.

Em tddas as latitudes foi sempre gravissima nos seus primérdios a
afinidade eletiva entre a terra e o homem. Salvam-se os que melhor
balanceiam os fatores do clima e os atributos pessoais. O aclimado
surge de um binario de forgas fisicas e morais que vdo, de um lado,
dos elementos mais sensiveis, térmicos ou higrométricos, ou
barométricos, as mais subjetivas impress@es oriundas dos aspectos da
paisagem; e de outro, da resisténcia vital da célula ou do tonus
muscular, as energias mais complexas e refinadas do carater. Durante
0s primeiros tempos, antes que a transmissdo hereditaria das
qualidades de resisténcia, adquiridas, garanta a integridade individual
com a propria adaptacdo da raga, a letalidade inevitavel, e até
necessaria, apenas denuncia os efeitos de um processo seletivo. Téda
a aclimacdo é désse modo um plebiscito permanente em que o
estrangeiro se elege para a vida. Nos trépicos, € natural que o
escrutinio biologico tenha um carater gravissimo (idem, p. 28).

A predominancia do determinismo geografico, evolucionismo e

Darwinismo Social podem ser identificados nas relagdes entre clima, geografia

e adaptabilidade humana, idealizando a necessidade de uma “raga”’ que iria

comandar e civilizar a Amazébnia. Tal “raga”, a do “estrangeiro”, seria o produto
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do “processo seletivo” ou da “sobrevivéncia dos mais aptos” (SPENCER ,
1939).

Para Euclides, o progresso e civilizagdo viriam com a extincdo da
indoléncia e da degeneracao de indios e cabocos, confiando na “eliminacéo
generalizada dos incompetentes” (CUNHA, 1909, p. 28). Esses eram “maus”
por natureza, “endémicos, inaptos, pobres, lascivos, indolentes”. Para o autor,
apesar da influéncia ou determinagéo do clima, era o “homem” local a causa da

falta de progresso, de ciéncia e de civilidade na regido.

Caem-lhe sob 0 exame incorruptivel, por igual, - o tuberculoso inapto a
maior atividade respiratéria nos ares adurentes, pobres de oxigénio, e
o lascivo desmandado; o cardiaco sucumbido pela queda da tensdo
arterial, e o alcodlico candidato contumaz a tddas as endemias; o
infatico colhido de pronto pela anemia e o glutdo; o noctivago
desfibrado nas vigilias, ou o indolente estagnado nas sestas
enervantes; e o colérico, o neurasténico de nervos a vibrarem nos ares
eletrizados, descompassadamente, sob o influxo misterioso dos
firmamentos deslumbrantes, até aos paroxismos da deméncia tropical
que o fulmina, de pancada, como uma espécie de insolagao do
espirito. A cada deslize fisiol6gico ou moral antepde-se o coretivo da
reacdo fisica. E chama-se insalubridade o que é um apuramento, a
eliminacdo generalizada dos incompetentes. Ao cabo verifica-se
algumas vézes que ndo é o clima que € mau; € o homem (idem
ibidem).

Foram sob tais concepgcBes de Euclides no Amazonas que as
autoridades pautaram-se tanto para refutar, mas especialmente para reafirmar
a indoléncia e degeneracdo do caboco. O autor opinava sobre o imigrante
subsidiado, as esperancas civilizacionais da regiao, “a propria civilizacéo para o
seio adverso e rude dos territérios barbaros”, com a fungéo de “arrebatar para a

civilizacdo a barbaria transfigurada” ™.

Resta-lhes o encargo maior de justapor 0s novos organismos aos
novos meios, corrigindo-lhes os temperamentos, destruindo-lhes
velhos habitos incompativeis, ou criando-lhes outros até se construir,
por um processo a um tempo compensador e estimulante, o individuo
inteiramente aclimado, tdo outro por vézes nos seus caracteres fisicos
e psiquicos que €, verdadeiramente, um indigena artificial
transfigurado pela higiene. Para isto o colono, ou o emigrante, torna-se
em tdda a parte um pupilo do Estado. Todos o0s seus atos, desde o dia
da partida, prefixo nas estagbes mais convenientes, aos Ultimos
pormenores de alimentacdo, ou de vestir, predeterminam-se em
regulamentos rigorosos (idem ibidem).

Quanto as relagcbes de trabalho, os naticiarios esbocavam o que Nery e
Euclides afirmavam. Em 1891, portarias eram expedidas com a finalidade de
incentivar imigraces minorando a falta de “bracos”, qualidades e o aspecto

indolente dos trabalhadores nativos. Eram abertos editais para que os
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(...) chefes de familias que quizerem contractar creadas para seu
servico domestico para (...) assignarem na Secretaria de Policia um
termo em que se obrigue cada um a receber em epocha opportuna
uma creada extrangeira (alema ou belga) com condigdo de tel-a em
casa dando-lhe alimentag&o, vestuario, tratamento e o salario mensal
de vinte quatro mil réis (24$000), correndo as despezas de transporte

XX

por conta dos mesmos, e auxiliados pelo governo ™.

A Portaria, “com o louvavel fim de melhorar as condi¢g6es do actual servigo

n XXV

domestico nesta capital (Manaus), informava que ja se encontravam a
disposicéo varias aleméds e belgas regulamentadas pelo Estado. A mesma
Portaria foi noticiada vinte e dois dias depois ¥, ficando evidente os esforgcos
das autoridades para trazerem imigrantes a Manaus, confirmando restricdes as
populaces tradicionalmente locais.

Havia razdes para preferéncias de criadas estrangeiras: “difficilmente
nesta capital se encontram boas creadas (...); salario elevado (...);

n XXV

impontualidade (...); contrariedade no seio das familias . Associado aos
motivos declarados, havia o que estava oculto: a visdo etnocéntrica de
incapacidade do nativo em comparacdo com as de “boa raca” (CASAL
AGASSIZ. Apud: COSTA, 2000, p. 243).

A imagem de nativos inaptos ao trabalho era mostrada pela indisposicéo
do empregador em contratar trabalhadores locais: “PRECISA-SE de menina de
8 a 12 annos, mesmo cabocla, para casa de familia. A tratar na avenida
Joaquim Nabuco n. 177 — A” ™ Nas caracteristicas da candidata exigidas,
estava subtendido preferéncias diversas. Contudo, a menos aceita ou
consentida de forma resignada, era a de ser “cabocla”.

Os jornais esbocavam a falta de preferéncia pelo trabalhador local.
Havia causas, como a idéia da falta de habitos de limpeza e/ou higiene
doméstico a altura de seus empregadores: “Precisa-se de uma creada para
servicos leves que entenda de cozinha e seja asciada. Prefere-se extrangeira,
& tratar na E. Epaminondas n. 30" **",

Os conceitos de “trabalho” eram diferentes para o amazbnico. Este
desconsiderava principios, como: trabalho duro, penoso, que “dignifica” e

acumulacéo material, como revelava Augusto Ximeno Villeroy (1890):

A certeza de que os trabalhadores [locais] ndo passavam de uma
classe inferior, composta de homens rusticos e ignorantes, incapazes
de expressar sentimentos sofisticados, de gostos duvidosos e
principalmente incapazes de [se] adequarfem] as inovagdes
tecnolégicas e as normas de comportamento socialmente impostas

como necessdarias a insergdo de Manaus no mundo modernista e
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capitalizado do século XX, suscitou no patronato [amazonense] a
necessidade de importar trabalhadores que melhor respondessem aos
seus anseios de melhoramento da base produtiva e da raga do homem

amazonico ™™,

A partir de equivaléncias/similaridades, intuitivamente os cabocos
passavam a serem vistos como vadios, indolentes, lerdos, apéticos, lascivos e
descompromissados.

Assim, a imprensa cooperava na construcdo de estereétipos, com a
funcdo pedagdgica de alertar a sociedade sobre as fisionomias do perigo,
especialmente quando eram mesticos. Como o caso da prisdo de Clarice
Nunes de Souza e Raymunda Cavalcante, “duas caboclas taradas na arte da
pornographia” .

Mesmo com descontentamentos das elites com o futuro étnico-
populacional do Amazonas, especialmente de sua capital, os recenseamentos
demonstravam que os indices de “caboclos” tendiam a aumentar.

No censo de 1872, na Provincia do Amazonas, na categoria “cor/raga’, 0
“caboclo” era muito superior aos demais, com cerca de 112% superior a de
brancos (IBGE). No Censo de 1890, na categoria cor/raca, passava a ser
classificado como “caboclo” os indigenas, os indio-descendentes e 0s mesti¢cos
filhos de indio com branco. Por isso, a quantidade de “caboclos” no Amazonas
foram acrescidos em cerca de 30% da populacdo da “Amazbdnia Classica”
(BENCHIMOL, 2009, p. 31). Nos Censos de 1900 e de 1920 foi retirada a
categoria “cor/raga’. Mas, conclui-se que a fisionomia, habitos e costumes
cabocos eram majoritarios em Manaus e em todo o0 Amazonas.

Essa evidéncia fisica e cultural provocava exigéncias de transformacgdes
étnicas, como retratado pelo Bardo de Anna Nery no final do século XIX: “0s
habitos sociais da regido deverdo se transformar bem rapidamente” (NERY,
1979, p. 244).

Euclides da Cunha, em carta a Coelho Neto, ressaltava décadas mais
tarde o mesmo teor étnico do discurso de Anna Nery (CUNHA, 1904): “Manaus
— ha uma onomatopéia complicada e sinistra nesta palavra — feita do soar
melancélico dos cabarés e da tristeza invencivel do Barbaro”.

Euclides denunciava o aspecto selvagem, rude, “as brutalidades das
gentes adoidadas” (idem ibidem). Sociedade na maior parte mestica, que “por

si s6 empesta uma Civilizagao inteira”, conforme afirmava em carta a Alberto
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Rangel (1907). Exigéncias explicitas de mudanca — como as retratadas pelo
Bardo Anna Nery e Euclides levaram a maioria dos cabocos de Manaus a
transculturarem-se para fins de mobilidade social.

Com um cotidiano racializado e hierarquizado, era necessario se
apropriarem da percepgdo que as elites (ditas brancas) tinham do problema
sociorracial. “Tinham que fingir que eram brancos” (COSTA, 2007, p. 377),
manterem a maior quantidade possivel de ideais das elites, respeitando
protocolos, etiquetas sociais, cultivando cuidados e discrigdes, transvertendo
habitos e aparéncias, objetivando de minorar preconceitos, discriminacdes e
esteredtipos, apesar da estampada de hibridos culturais. Em meio a concepc¢ao
de inferioridade intrinseca, um dos caminhos para ser aceito era através da
assimilagdo (GOULD, 1999, p. 18).

Adotar habitos, costumes, valores morais, sociais e estéticos das elites
eram maneiras de se moldar, minorando rejeicBes, suspeitas e
desqualificagfes. Assim, seria construia uma caricatura que suavizaria a
dessemelhanca, imprimindo uma reclassificacdo na sociedade “civilizada”, com
possibilidade de mobilidade na hierarquia social.

Do ponto de vista da criminalidade, da criminalizagdo e da suspeita,
através do Diario de Manaos (entre 1890 a 1899) foi possivel mapear o
envolvimento de populagdes tradicionalmente amazoénicas em situa¢des, como:
ataques de indios, delitos de tapuios, furtos, roubos, alterca¢fes, embriaguez,
assassinatos cometidos por cabocos, entre outros fatos.

Juntamente com olhares sobre a “potencialidade criminolégica das racas
primitivas”, como o caboco, idéias como indoléncia, inaptiddo e
descompromisso permaneceram e foram associadas as caracteristicas
consideradas “inatas” das “racas” locais. Apesar da Sociedade Eugenia do
Amazonas conclamar certa igualdade entre as “racas humanas”, pautando
seus objetivos apenas na formacao das futuras geracdes:

Que nenhum preconceito existindo entre nés sobre qualquer das trés
ragas humanas que, desde os tempos coloniaes, compuzeram a
nacionalidade brasileira, neste sentido deve ser banida qualquer idea
de controversia a respeito, para tdo somente incidir na formagao
nacional de familias de “Prole s&, forte e intelligente”, constituindo
estes predicativos um lemma que por todos serd mantido na
divulgacg&o pela sociedade nascente .
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Apesar de uma suposta equidade racial, eugenistas do Amazonas
reconheciam que “a conquista de um paiz de raga inferior por uma raca
superior, que nelle se estabeleca para governal-o, nada tem de extranhavel”

XXX

, como também que “os homens de sciencia teem-se occupado do grande
problema do aperfeicoamento das racas humanas” **".

Logo, controvérsias e dicotomias a parte, permanecia a idéia da
necessidade de transformacdo da “raca” para que o Amazonas tivesse um
futuro promissor.

Através dessa trajetoria histérica amazonense foi construida a idéia de
que o indio, o tapuio e a mesticagem caboca eram a significacao da preguica,
da incivilidade, do fracasso, da incapacidade regional, consideradas inerentes a
essas populacdes tradicionalmente amazonicas.

Indigenas, ribeirinhos, tapuios, curibocas e seus modos de vida — na
cidade, nos campos ou has matas — passavam a ser cotidianamente rotulados.
Ficando para a historia a idéia de “caboclos mansos, esquecidos do mundo,
sem ambicdo”, “sem vexames, pressa ou afobamento”, tendo como sustento
uma “economia extrativa, de menor esforco, do s6-chegar-e-apanhar [...]".
Mantendo do “indio a habilidade e os segredos da terra, que sé ele sabe; e do
civilizado, a sifilis, o alcoolismo, o conceito de inferioridade” (BENCHIMOL,
1977, p. 172). Rétulos adaptados a novos contextos através do tempo. Mas,

que persistem tacitos e/ou explicitamente na atualidade.

" Indios Parintintins. Diario de Manaos, 12 de agosto de 1891. Laboratério de Histéria da
Imprensa no Amazonas, LHIA - UFAM.

" A Pedidos. Rio Madeira. Diario de Manaos, 14 de agosto de 1891. Laboratério de Histdria da
Imprensa no Amazonas, LHIA - UFAM.

" Idem ibidem.

Y Mensagem de Gregdério Thaumaturgo de Azevedo, presidente do Estado do Amazonas, 25 de
novembro de 1891, p. 6. Arquivo Digital do Centro dos Povos da Amazonia. Manaus — AM.

¥ Idem ibidem.

' 1dem, p. 53.

" A pedidos. Um assassinato na foz do Jutahy. Diario de Mandos, 12 de abril de 1892.
Laboratorio de Histéria da Imprensa no Amazonas - UFAM.

" Bispado do Amazonas. Diario de Manaos, 27 de agosto de 1891. Laboratério de Histéria da
Imprensa da UFAM.

* Mensagem de Eduardo Gongalves Ribeiro, presidente do Estado do Amazonas, 25 de marco
de 1895, p. 3. Arquivo Digital do Centro dos Povos da Amazdnia. Manaus — AM.

*Idem ibidem.

¥ Mensagem de Eduardo Gongalves Ribeiro, presidente do Estado do Amazonas, 25 de margo
de 1895, p. 4. Arquivo Digital do Centro dos Povos da Amazdnia. Manaus — AM.

™ |dem ibidem.
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“Mensagem de Eduardo Gongalves Ribeiro, presidente do Estado do Amazonas, 01 de margo
de 1896, p. 33. Arquivo Digital do Centro dos Povos da Amaz6nia. Manaus — AM.

* Mensagem do Governador Fileto Pires Ferreira. Catechese e civilizagdo dos indios. (1898),
p. 40, 41. Acervo do Centro Cultural dos Povos da Amazdnia. Manaus-AM.

* Beneficio da Civilisacdo! Diario de Mandos, 23 de fevereiro de 1893. Laboratério de Histéria
da Imprensa da UFAM.

™ Directoria Geral dos Indios do Estado do Amazonas. In: Mensagem do governador do Estado
Silvério José Nery, 10 de junho de 1901, p. 394 -395.

™ |dem ibidem.

W |dem ibidem.

Mensagem de Gregoério Thaumaturgo de Azevedo, presidente do Estado do Amazonas, 15
de setembro de 1891, p. 8. Arquivo Digital do Centro dos Povos da Amazonia. Manaus — AM.

® Sciencias, Lettras e Artes. Diario de Manaos, 10 de janeiro de 1893. LHIA.

* “Pessoal de Arrelia”. Jornal do Commercio, 19 de abril de 1906.

' Sociedade Eugenia do Amazonas. Revista Amazonas Medico. Org&o official da Sociedade
de Medicina e Cirurgia do Amazonas. Anno Il. V. Il. N. 8. Manaos: Imprensa Publica, 1919, p.
200. Centro Cultural dos Povos da Amazonia.

W Servigo Doméstico. Diario de Mandos, 23 de outubro de 1891. LHIA - UFAM.

¥ 1dem ibidem.

¥ Secretaria de Policia. Contracto de creados. Diario de Manéos, 15 de novembro de 1891.

" “Servigo domestico”. Diario de Mandos, 23 de outubro de 1891.

™ Jornal do Commercio. 30 de maio de 1914. Arquivo de Jornais do IGHA.

Jornal Amazonas. 15 de junho de 1915.

Mensagem do Presidente do Estado, Augusto Ximeno Villeroy, 1890 , p. 65. CCPA.

®* Duas linguarudas de forga. Coisas policiais. Jornal do Comercio, 11 de novembro de 1917.
! Revista Amazonas Medico. Orgdo da Sociedade de Medicina e Cirurgia do Amazonas.
Sociedade Eugenia do Amazonas. Manaos: Imprensa Publica, 1919, p. 200-201. CCPA.

" |dem, p. 201.

W 1dem, p. 202.

XIX

xxviii

XX
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