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EIXO 5. MEIO-AMBIENTE: QUALIDADE, CONDIGOES E SITUAGOES DE VIDA

MR5.1.- Mudangas Globais, Mudangas Climaticas e impactos socioambientais

EMENTA O modelo de desenvolvimento econdmico e as formas de apropriagdo da natureza estdo na génese das crises socioambientais
contemporaneas e, portanto, das mudancas climaticas globais (MC). Mesmo eivada de fortes controvérsias, donde alta complexidade, as MC podem
levar a humanidade a conviver com impactos em diferentes escalas e profundidades sobre a biosfera, os biomas, os diversos ecossistemas terrestres e
as proprias sociedades humanas. Contudo, ainda que considerados os importantes avangos das ciéncias da atmosfera sobre o tema, pairam ainda
importantes e desconcertantes questées sobre o futuro do clima e, portanto, sobre o futuro das sociedades.

Coordenador: Francisco Mendonga — Universidade Federal do Parana - (UFPR—BRASIL)

Hugo Romero: Universidad de Chile - (CHILE)

Paulo Artaxo: Instituto de Fisica da Universidade de S&o Paulo - (USP - BRASIL)

Luiz Carlos Molion: Meteorologista e professor da Universidade Federal de Alagoas - (UFAL - BRASIL)

German Palacio: Universidad Nacional de Colémbia - (UNC - COLOMBIA)

RESUMOS APROVADOS

RESPONSABILIDADE CIVIL DAS USINAS NUCLEARES NO CASO DE ACIDENTES NUCLEARES CAUSADOS POR CATASTROFES NATURAIS
(autor(es/as): Ana Carolina Rosseto Rossetti)

AQUECIMENTO GLOBAL NO CONTEXTO DA SOCIEDADE DO RISCO: MITO OU REALIDADE? (autor(es/as): ELIAS MARCOS GONCALVES DOS
SANTOS)

INDICADORES SOCIOAMBIENTAIS PARTICIPATIVOS: CONTRIBUICOES NAPREVENCAO DE DESASTRES NATURAIS NAMICROBACIADO RIO
SAGRADO, MORRETES (PR). (autor(es/as): Isabel Jurema Grimm)

MR5.2.- Cidades: qualidade, condigdes e situagées de vida
EMENTA

O conceito de Meio Ambiente e qualidade de vida pressupde um lugar ou um espago humanizado, ndo hostil, onde se possa pensar uma concepgao
humanista subjacente a construgéo da subjetividade que seja capaz de nos conduzir a uma sociedade mais amorosa, mais solidaria e mais humana. A
partir desse paradigma, o conceito de espago social se reveste de grande importancia pois € o locus onde se produz a vida em todas as suas dimensdes e
a qualidade de vida se coloca nessa perspectiva.Partindo da premissa de que todo o ser humano tem direito aos bens materiais e imateriais, a qualidade
de vida coloca-se como uma referéncia no estabelecimento de estratégias para o entendimento e planejamento dos ambientes onde vivem os seres
humanos.

Coordenadores: Geraldo Milioli e Teresinha Maria Gongalves — Universidade do Extremo Sul de Santa Catarina - (UNESC — BRASIL)
Milena Rincon Castellanos: Pontificia Universidad Javeriana — (PUJ - COLOMBIA)

Izes Regina de Oliveira: Universidade do Extremo Sul de Santa Catarina (UNESC —BRASIL)

Flavio Gomes Ferreira: Universidade federal de Santa Catarina - (UFSC —BRASIL)

RESUMOS APROVADOS

Os problemas socioambientais de uma cidade amazénica (autor(es/as): Adriana Ramos dos Santos)

Turismo nos espacos urbanos: implicagdes nas dimensoes sociais do lazer e da cultura. (autor(es/as): Aline Dornelles Madrid)

EDUCACAO AMBIENTAL, DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL E OS PROBLEMAS SOCIOAMBIENTAIS NA REGIAO CARBONIFERA
CATARINENSE: O CASO DO BAIRRO FORQUILHA, TREVISO — SC (autor(es/as): Amanda Bellettini Munari)

OS CATADORES DE MATERIAS RECICLAVEIS: ENTRE A PANACEIA DO DISCURSO ECOLOGICO E A SIMPLES SOBREVIVENCIA (autor(es/as):
ERICAPELLUCCIBARRETO MAROTTA)

DIREITOS HUMANOS, MEIO AMBIENTE E DIREITO DAS CIDADES: uma interrelagdo necessaria para o desenvolvimento de uma urbanizagao
sustentavel (autor(es/as): Fatima Fagundes Barasuol Hammarstron) . ’

CONCENTRAGAO E DISTRIBUICAO DO BORO EM ESPECIES FLORESTAIS DO SETOR DE CIENCIAS AGRARIAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL
DO PARANA E SUAINFLUENCIANOAMBIENTE LOCAL (autoes(es/as): GIOVANNO RADEL DE VARGAS)

EDUCACAO ECOLOGICACONTRUBUINDO NO DESENVOLVIMENTO DE CIDADES MAIS SEGURAS (autor(es/as): Joamara Mota Borges)

AVALIACAO DO TEOR DE FERRO NAS FOLHAS DE CINCO ESPECIES FLO-RESTAIS, COMO INDICADOR DA QUALIDADE DO AR (autor(es/as):
Jonas Eduardo Bianchin) ’

CONFLITOS SOCIOAMBIENTAIS NAS “MARGENS” DA CIDADE DE CURITIBA: ANALISE DOS CASOS “ITAQUI", “ILHA” E “GRACIOSA”
(autor(es/as): Kenneth Dias dos Santos, Leandro Franklin Gorsdorf) .

INDICADORES SOCIOCULTURAIS E SUSTENTABILIDADE: SITUACOES DE VIDA E SISTEMAS ORGANICOS DE PRODUGCAO NO VALE DO
TAQUARI, RIO GRANDE DO SUL/BRASIL (autor(es/as): Valdir Jose Morigi)

PLANEJAMENTO URBANO E AMBIENTAL DAS PEQUENAS CIDADES, UM ESTUDO DE CASO DE BELA VISTA DO TOLDO, SC (autor(es/as):
Vanessa Maria Ludka) ’

RECURSOS HIDRICOS E O URBANO. RELACAO PROBLEMATICAE SOLUCOES PROPOSTAS (autor(es/as): yasmin vianaribeiro de Aimeida)

AGUA COMO DIREITO FUNDAMENTAL:REFLEXAO ACERCA DA NECESSIDADE DE REGULACAO E GESTAO TRANSNACIONAL (autor(es/as):
FERNANDA SERRER SCHERER e MARCOS PAULO SCHERER)

MRS5.3.- Educagao socioambiental: natureza, cultura e teorias sociais
EMENTA

Filosofia da Natureza. Diversidade cultural Possibilidades e desafios de uma Educagéo Socioambiental. Dialogo das Ciéncias Sociais com a Educagéo
Socioambiental .Cultura e Praticas socioeducativas ambientais.
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EIXO 5. MEIO-AMBIENTE: QUALIDADE, CONDIGOES E SITUAGOES DE VIDA

Coordenadora: Maria do Rosario Knechtel — Programa de Pos-Graduagéo em Meio Ambiente da Universidade Federal do Parana - (UFPR — BRASIL)
Ana Teresa dos Reis: Universidade de Brasilia - (UNB —BRASIL)

Christian Henriquez Zufiiga: Universidad Austral de Chile— (UAC - CHILE)

José Edmilson de Souza Lima: Faculdades Associadas de Ensino (FAE —BRASIL)

Antonio Guerra: Universidade Vale do Itajai - (UNIVALI-BRASIL)

RESUMOS APROVADOS

EDUCACAOAMBIENTAL COM ENFOQUE DOS RESIDUOS SOLIDOS EM UMA COMUNIDADE RURAL (autor(es/as): ANA KARLA PAZDA)

HISTORIAAMBIENTAL-OLHARES SOBRE AMERICALATINA (autor(es/as): Carlos Odilon da Costa)

AEDUCACAO AMBIENTAL E O EGRESSO EM ENGENHARIAAMBIENTAL: UM ESTUDO DE SUA CONTRIBUIGAO NO AMBITO DA REGIAO SUL
CARBONIFERA CATARINENSE (autor(es/as): Glaucia Cardoso de Souza)

APLICACAO DE TECNICAS DE CONSERVACAO E PROTECAO DE NASCENTES EM PEQUENAS PROPRIEDADES AGRICOLAS NO MUNICIPIO
DE CAMPO MOURAO —PR. (autor(es/as): Jefferson de Queiroz Crispim)

IMPLANTACAO DE TECNOLOGIAS ECOLOGICAMENTE ADEQUADAS NA CASA FAMILIAR RURAL DE IRETAMA — PR (autor(es/as): Jose
Antonio da Rocha)

RELAGAO SOCIOAMBIENTAL NO MUNDO CONTEMPORANEO (autor(es/as): LuizArthur Conceigéo e Girolamo Filippo Variola)

METODOLOGIAS PARA O ENSINO DA GEOGRAFIADA SAUDE NAEDUCAGAO BASICA (autor(es/as): Ramon de Oliveira Bieco Braga)

UMA PROPOSTA METODOLOGICA PARA O ENSINO DA EDUCAGAO AMBIENTAL NO ENSINO MEDIO (autor(es/as): Ramon de Oliveira Bieco
Braga)

EDUCACAO AMBIENTAL E A PARTICIPACAO DE ATORES SOCIAIS NACONSTRUGAO DE RACIONALIDADE PAUTADA NA ETICAAMBIENTAL
(autor(es/as): Rosana Cristina Biral Leme)

ANALISE DO PROCESSO DE GERENCIAMENTO E GESTAO DOS RESIDUOS DOMESTICOS DO MUNICIPIO DE MAMBORE-PR (autor(es/as):
SILVANADE JESUS GALDINO)

O USO DE TECNOLOGIAS PARAUMAEDUCACAO SOCIOAMBIENTAL (autor(es/as): Valkiria Trindade de Aimeida Santos)

5.4. Conhecimento Local e Meio Ambiente: Abordagens Participativas e pluralistas da diversidade Socioespacial

A abordagem complexa dos saberes locais, isto €, das compreensdes e praticas distintas sobre o mundo natural (TOLEDO e BARRERA-BASSOLS,
2010), emerge do contexto de crise paradigmatica da ciéncia moderna e da necessidade de abertura ao dialogo com outros saberes. Incluimos nessa
categoria o patriménio material e imaterial de coletividades que, desde seus territérios, buscam resistir e reafirmar suas identidades frente a
modernizacdo e racionalizagdo de suas realidades. Parte-se, portanto, da necessidade de abertura ao didlogo com outros saberes. Nesse contexto
dialégico, questiona-se “até que ponto é possivel chegar a reconstruir cientificamente um sistema de pensamento ou de classificagéo da natureza de
individuos pertencentes a sociedades culturais diferentes?” (VIERTLER, 2002: 21); trata-se, talvez, de um método interpretativo do discurso e das
praticas sociais, tal como sdo os saberes cientificos e ndo cientificos (FLORIANI, 2010). Fala-se, entdo, na necessidade de um método para abordar a
ciénciado “OUTRO’, isto €, de uma ciéncia possuida por uma cultura especifica, ou melhor, de etnociéncia baseada em uma densa descrigédo da ciéncia
do outro, construida a partir do referencial da academia (CAMPOS, 2002); Assim sendo, a abordagem complexa deve possibilitar a interpretacéo
académica do saberes locais sobre o mundo natural apoiando-se em na unido de métodos e técnicas oriundos de outros ramos cientificos (da psicologia,
da antropologia, da sociologia, da linguistica, da ecologia, da geografia, etc.) de forma a permitir a interpretacao das narrativas (da ciéncia e dos sabres
locais) acerca dos fenémenos espacial (o territério da comunidade) e temporal (o tempo social e biolégico) que configuram a sociogeobiodiversidade
latino-americana.

RESUMOS APROVADOS

ATEMATICA DA EDUCAGCAO AMBIENTAL NO CONTEXTO DO COLEGIO ESTADUAL BOM JESUS NO MUNICIPIO DE BOM JESUS DO SUL-PR
(autor(es/as): ALCIMAR PAULO FREISLEBEN)

ESTUDO DO PATRIMONIO COGNITIVO AGRICOLA E ECOLOGICO NO FAXINAL TAQUARI DOS RIBEIROS, RIO AZUL, PARANA: ABORDAGENS
ETNOCIENTiFICAE GEOGRAFICA (autor(es/as): Andrea Aparecida Inacio da Silva) :

TERRITORIO, TRABALHO, MEIO AMBIENTE E A GARANTIA DA ALIMENTACAO NA PERCEPCAO DOS QUILOMBOLAS DE JOAO SURA
(autor(es/as): ANDREIA OLIVEIRA SANCHO CAMBUY) .

CODIGO FLORESTAL AMBIENTAL FEDERAL E ESTADUAL: UM ESTUDO DOS IMPACTOS ECONOMICOS ADEQUADOS NO ESPACO
GEOGRAFICO DE IRINEOPOLIS-SC (autor(es/as): CARLOS ROBERTO RODRIGUES DASILVA)

PRATICAS, TECNICAS E GEOSSIMBOLOS DA CULTURA DA PESCAAMADORA NA PAISAGEM FLUVIAL DO PITANGUI-JOTUVA - REGIAO DOS
CAMPOS GERAIS, PARANA (autor(es/as): Carlos Roberto Scheibel)

PROGRAMA DE EXTENSAO FORTALECIMENTO DOS MODOS DE VIDA DO CAMPO: EXPERIENCIAS DE ABORDAGENS PARTICIPATIVAS
(autor(es/as): Cristiane Mansur de Moraes Souza)

ABORDAGEM ETNOPEDOLOGICAACERCA DOS SOLOS DO SUBSISTEMA 'TERRA DE PLANTAR' NO FAXINAL TAQUARI DOS RIBEIROS, RIO
AZUL - PR (autor(es/as): Juliano Strachulski)

Las transformaciones socio-espaciales de la integracion suramericana en territorios amazénicos de frontera: formas de produccion de exclusion,
dominacién y pobreza (autor(es/as): Milson Betancourt)

Controversias socio-ambientais na criagdo do Parque Nacional da Serra do Itajai.(autor(es/as): Sandy Rafaela Krambeck)

5.5. A questao ambiental na América Latina: Produgao discursiva e conhecimento cientifico

Nas ultimas décadas, as instituicdes académicas, atores governamentais e ndo governamentais latino-americanos tem incrementado sua producéo de
conhecimento sobre os mais diversos aspectos atinentes ao debate das questdes ambientais da América Latina. O debate sobre o conteudo desta
producéo cientifica e discursiva vem interessando alguns dos pesquisadores e analistas sobre algumas dessas questdes, tais como biodiversidade,
energia, producdo de alimentos, usos dos recursos naturais, conflitos socio-ambientais, politicas publicas, educagdo ambiental, governabilidade e
gestéo ambiental, praticas sustentaveis, legislacdo ambiental, gestéo dos territorios, agroecologia, produgéo familiar e agricultura sustentavel, politicas
industrias e sustentabilidade, planejamento urbano e conflitos ambientais, etc. Fazer um balango dessa produgédo de conhecimento, bem como os usos
sociais e asdiferentes concepcdes que emergem daquela producdo € um dos principais objetivos desta mesa redonda.
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RESUMOS APROVADOS

EDUCAGCAO AMBIENTAL: estratégia para auxiliar a reduzir os impactos ambientais decorrentes dos diversos tipos de poluigdo (autor(es/as): Ana
Cristina Schirlo)

ACONSTITUICAO DO SUJEITO ECOL,OGICO NO CINEMA (autor(es/as): Clarissa Corréa Henning) )

ECONOMIA E MEIO AMBIENTE: ANALISE QUANTITATIVA NOS CURSOS DE POS-GRADUAGAO NA AREA DE ECONOMIA NO BRASIL
(autor(es/as): Francisco Salau Brasil) :

PERCEPCAO E REPRESENTACAO: INSTRUMENTO PARA ENTENDER A DEGRADACAO AMBIENTAL (autor(es/as): Nilva Giane Trajano
Goncgalves)

OMERCOSUL E UNASUL: UM OLHAR SOBRE AAGENDAAMBIENTAL LATINO-AMERICANA (autor(es/as): Sigrid de Mendonga Andersen)

TECNOLOGIAS AMBIENTAIS, SISTEMAS REGIONAIS DE INOVACAO E DESENVOLVIMENTO REGIONAL. (autor(es/as): Thierry Molnar
Prates)

Socioambiental: O Discurso presente na politica e no mercado (autor(es/as): Gabriel Ferreira carvalho) ’

POLITICAS DE TURISMO E PARTICIPACAO SOCIAL: CONTRIBUICOES PARA O DESENVOLVIMENTO REGIONAL SUSTENTAVEL
(autor(es/as): Isabel Jurema Grimm)

MRS5.6. - Ruralidades, Meio Ambiente e Novos Atores

As dinamicas dos processos sociais vinculadas a problematica socioambiental, no que se refere a constituicdo de um novo campo de abordagem
sobre a agricultura, tem sido interpretadas a luz de teorias e métodos interdisciplinares. Assim, as novas ruralidades permitem interpretar novos
espacos de confluéncia entre atores que constroem suas estratégias de acéo, levando em conta uma outra ressignificacédo da natureza, da culturae
das praticas materiais.

Coordenador: Osvaldo Heller da Silva— Universidade Federal do Parana - (UFPR —BRASIL)

Alfio Brandenburg: Universidade Federal do Parana - (UFPR—BRASIL)

Horacio Machado Araoz: Unién de Asambleas Ciudadanas (UAC -ARGENTINA)

Arilson Favareto: Centro de Engenharia, Modelagem e Ciéncias Sociais Aplicadas da Universidade Federal do ABC — (CECS/UFABC - BRASIL)
Juan Sanchez: Universidad de Lagos - (UNILAG — CHILE)

RESUMOS APROVADOS

RISCOS E VULNERABILIDADES EMASSENTAMENTOS RURAIS NO ESTADO DA PARAIBA (autor(es/as): Alan Ripoll Alves)

DAMATANATURALAO EUCALIPTO: ARACRUZ CELULOSE/FIBRIA (autor(es/as): BRENADE CASTRO COSTA)

CONTEXTUALIZANDOAESCOLALATINO AMERICANADE AGROECOLOGIAE SUAINTERFACE COM GENERO E EDUCACAO (autor(es/as):
Tereza Lopes Miranda)

O DIREITO DE TER DIREITOS: PRATICAS DE CIDADANIA EM COMUNIDADES RURAIS DE RONDONIA (autor(es/as): ELISANGELA
FERREIRAMENEZES)

CAMPONESES E RELIGIOSIDADE:A TERRITORIALIDADE DOS GRUPOS DE EVANGELIZACAO NA COMUNIDADE DO CRAVO
(autor(es/as): RAFAEL BENEVIDES DE SOUSA)

www.cepial.org.br
15 a 20 de julho de 2012
Curitiba - Brasil



v K 1 H y 1 .M

CAMPONESES E RELIGIOSIDADE:
OS GRUPOS DE EVANGELIZAGAO EM UMA COMUNIDADE CAMPONESA

Rafael Benevides de Sousa
Mestrando do Programa de Pés-graduagdo em Geografia na Universidade Federal Fluminense

Catia Oliveira Macedo
Prof.2 Dra. do Departamento de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Estadual do Para

Isabel das Gracas Braga de Sousa
Assistente Social da Pré-Reitoria de Extensdo - PROEX da Universidade Federal do Para
Resumo

O artigo apresenta uma reflex@o acerca da territorializacdo dos grupos de evangelizagdo na comunidade do
Cravo, localizada no Municipio de Concdrdia do Pard, nordeste paraense. Em linhas gerais apresentamos
a relacdo entre os camponeses e a Igreja em meio ao processo de mudanca ideolégica do catolicismo no
Brasil pos década de 1970. Vislumbrou-se ao longo da pesquisa os grupos de evangelizagdo, como uma
territorialidade que norteia a vida em comunidade, seja nas rela¢cdes de trabalho, seja nas relagfes
familiares e de vizinhangca. Os dados ora apresentados foram coletados em pesquisa de campo e
documental realizado entre setembro de 2010 a agosto de 2011. Através da historia da vida, colhemos
depoimentos orais que nos ajudaram a compreender a agao dos grupos de evangelizacdo na comunidade e
no municipio de Bujaru. As entrevistas foram complementadas pelas fontes escritas, bem como os roteiros
dos encontros e o Boletim Somos Irmaos (1986 a 2001), folheto semestral com o roteiro dos encontros.

Palavras-chave: Territorialidade, Campesinato, Religiosidade, Grupos de evangelizacéo.

INTRODUCAO

A trajetdria do campesinato brasileiro € marcada por uma forte religiosidade de
expressado significativa na sua territorialidade. Sdo novenas, tercos, ladainhas, santos e
santas especificos, que forjam nas comunidades rurais do Brasil a comunh&o do trabalho,
da terra e da familia com o ideal religioso.

A luta pela terra e a resisténcia para se manter nela, intensifica-se no seio do
capitalismo contemporaneo em decorréncia do avanco das relacdes capitalista no campo.
Nesse processo muitos camponeses encontram abrigo em seguimentos da Igreja
Catélica, tais como as Comunidades Eclesiais de Base - CEBS e na Comissao Pastoral
da Terra - CPT, que ofereciam a estes trabalhadores orientacéo juridica e politica na
corrida pela permanéncia na terra e acesso a crédito agricola.

A opcéao preferencial (de um segmento) da Igreja Catolica pelos mais pobres da-
se com o advento do Concilio Vaticano II* que implementa uma nova orientagcdo em

relacdo a sua organizacao evangelizadora na América Latina.

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) e a Gaudium et Spes, do Papa Jodo XXII,
estimularam a Igreja a um novo relacionamento social, baseado no novo olhar que
se construia com o apoio dos elementos da ciéncia, da cultura e das experiéncias
concretas dos homens nas usas rela¢cdes sociais. Esperangca e alegria como
possibilidade de realizacdo humana séo diretrizes que a igreja impde em seu
trabalho pastoral (IOKOI, 1996, p. 29).

www.cepial.org.br
15 a 20 de julho de 2012
Curitiba - Brasil

v N 1 . H N 1 .M



v K 1 H y 1 .M

Ainda na década de 1960 ocorre na América Latina a Conferéncia de Medellin?,
organizada pelo Conselho Episcopal Latino-Americano (Celam), marcando a travessia
para uma Igreja (Catolica mais) popular nessa parte do continente. Este encontro tinha
como o objetivo “caracterizar a realidade sécio-econdémica e religiosa da maior parte da
populacdo do continente-americano” (MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 62). Esta reunido

produziu um documento que seria a base Medellin®.

Analisando os problemas do continente, destacou as caréncias socioecondmicas
presentes, assim como a falta de meios de evangelizacdo para uma populacéo
gue se expandia. Enfatizou as injusticas estruturais em relagdo a pessoa e a
auséncia de respeito aos direitos humanos, sendo esse considerado o0 ponto
fundamental do encontro [...]. Conclui-se, que a pobreza do latino-americano
estava marcada pela dependéncia econémica e pela injusti¢a institucionalizada
que, para os participantes dos grupos de trabalho, se enquistavam nas estruturas
econdmicas, sociais e politicas dos varios paises do continente (IOKOI, 1996, p.
45-46).

Em meio as turbuléncias da Igreja Catélica na década de 1970, a Conferencia de

Puebla* ratifica Medellin, reafirmando a opcao preferencial da Igreja pelos mais pobres.

Ap6s a Conferéncia de Puebla, definitivamente, ao menos no plano da teologia
nova e dos discursos produzidos, a op¢do pelos injusticados e oprimidos da
historia desloca o lugar teoldgico da Igreja latino-americana. E nesse momento
gue nasce a posicao que ficard imortalizada na emblematica frase que se tornou
simbolo da Igreja Libertadora : “a opgéo preferencial pelos pobres”. Entéo, a Igreja
deve dar toda a preferencia ao trabalho com os pobres, deve organizar-se e
expressar-se por meio de pequenas comunidades cristds (Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs) e deve favorecer a caminhada do povo para a liberdade,
entendendo o pobre como sujeito da sua prépria historia, e ndo como objeto da
acéo caritativa e solidaria da Igreja. Para isso, a Teologia da Libertacdo propunha
uma nova leitura da Biblia e a escolha de textos se daria com base em novos
posicionamentos (MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 67).

Para Mitidiero Junior (2010) é a partir dessa nova concepcdao religiosa e politica,
gue surgem no seio da Igreja Catdlica brasileira, movimentos populares de grande
alcance, despertando os fiéis para a realidade circundante. As CEBs e a CPT, oriundas
do pensamento da Teologia da Libertacdo (muito combatida dentro da prépria Igreja),
trouxeram para a sociedade uma nova perspectiva de leitura do evangelho. A partir desta
as mazelas sociais se tornaram causa e consequéncia da relagédo entre os homens e nédo
mais atrelada a lei divina.

As Comunidades Eclesiais de Base no Brasil estimularam as massas populares
para o debate-esclarecimento politico através da religiosidade popular que alcancou
desde os centros urbanos até os confins do meio rural. No campo por meio da Igreja, os
camponeses se mobilizaram politicamente, reivindicando direitos civis, demarcando
territérios e conquistando a cidadania. Através da CPT foi possivel levantar dados sobre a
realidade fundiaria do pais, identificar focos de conflitos agrarios causados por denuncias
de grilagem da terra e trabalho escravo.
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Em estudo realizado na regido da Transamaz6nica, Hébette (2002, p. 210) fala da
relacéo intima entre seguimentos da Igreja Catdélica e o campesinato local. Para o autor
esta parceria teve inicio “no Brasil dos anos 70”, em particular com a génese das “CEBs e
da CPT que representavam para a Igreja Catélica pds-Concilio Vaticano I, uma proposta
de revisdo da concepcao da vivencia religiosa pessoal e de mudanca na pratica social, via
engajamento politico”.

A historia é a mesma em toda a parte. A medida que a frente capitalista se
expandiu pela Amazébnia, foi alcangando as Igrejas locais. Quando D. José
Patricio chegou a Conceigcédo do Araguaia, no Pard, para tomar posse da diocese,
foi recebido por uma multiddo de posseiros em prantos, que acabavam de ser
despejados da terra por um grande proprietario adventicio. Desde entédo é a todo
instante procurado por trabalhadores expulsos, perseguidos, torturados. Sdo de
sua diocese os dois padres franceses, Aristides Camilo e Francisco Gouriou,
presos e processados pela Justica Militar, acusados de incitamento a subverséo e
envolvimento na tocaia contra um pistoleiro de uma fazenda que perseguia 0s
trabalhadores e que acabou morto (MARTINS, 1989, p. 86).

Da mesma forma Martins (1989) refere-se a participacdo da Igreja na vida dos
camponeses no sudeste paraense. Neste contexto, as pardquias e capelas tornaram-se o
refugio da populacdo que fugia da opressdo e desmandos implementados pelas
oligarquias rurais locais. Nesta perspectiva, buscamos neste artigo compreender como se
deu a relacao dos camponeses e a Igreja em meio ao processo de mudanca ideoldgica do
catolicismo no Brasil, tendo como referencia para esse entendimento uma comunidade
camponesa no nordeste do Para.

Mais especificamente nos propomos refletir sobre a territorialidade dos grupos de
evangelizagdo no municipio de Bujaru, em particular, na comunidade do Cravo®. O que
nos chamou atencdo desta territorialidade é a acao territorial que os grupos de
evangelizacdo exercem na comunidade em estudo, ensejando no modo de vida
camponés local um meio de organizacdo baseado em ac¢des ndo apenas religiosas, mas
também acdes politicas e sociais que concorrem para reproducao da comunidade.

A dimenséo espacial do territorio da comunidade do Cravo compreende uma rede
de relacdes integrada a triade: terra, trabalho e familia. As relagdes estabelecidas por
meio desta triade configuram o territério camponés, que é amalgamado pelas relacdes de
parentesco, vizinhanca e religiosa, fomentando o sentimento de pertencimento ao lugar
gue se vive.

O territério como uma categoria de estudo da geografia, tem sido referéncia para
0 estudo das relacbes sociais, porém sob abordagens diversas. Para Raffestin (1993) o
territério apresenta um carater politico, um substrato, um palco, resultado da

territorialidade realizada por um grupo. Para o autor, o territorio € o resultado da

apropriacdo do espaco, que a partir das relacdes de poder produz o territério. Assim, o
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territério se manifesta através da reproducdo dos sujeitos sociais que delimita o seu
dominio no espaco geografico.
Ja& Haesbaert (2009, p. 340) entende o territorio a partir de uma perspectiva mais

ampla, estabelecendo uma intima relacéo entre o politico-cultural-econémico. Para ele a,

necessidade territorial ou de controle e apropriacdo do espago pode estender-se
desde um nivel mais fisico ou bioldgico [...], até um nivel mais imaterial ou
simbdlico [...], incluindo todas as distincdes de classe socioecondmica, género,
grupo etario, etnia, religido etc.

Em seus textos sobre geografia da religido, Rosendhal (1996), afirma que o

territorio apresenta-se,

impregnado de significados, simbolos e imagens, constitui-se em um dado
segmento do espaco, via de regra delimitado, que resulta da apropriagdo e
controle por parte de um determinado agente social, um grupo humano, uma
empresa ou uma instituicdo. O territrio é, em realidade, um importante
instrumento da existéncia e reproducdo do agente social que o criou e o controla.
O territério apresenta, além do carater politico, um nitido carater cultural,
especialmente quando os agentes sociais sd0 grupos étnicos, religiosos ou de
outras identidades. (ROSENDAHL, 1996, p. 56).

Rosendahl (1996, p. 56), salienta ainda que é importantissimo compreender a
“poderosa estratégia geografica de controle de pessoas e coisas sobre territérios que a
religido se estrutura enquanto instituicao, criando territérios seus”.

Na comunidade em estudo, as atividades ligadas a religiosidade associa e
dissocia, define e redefine os grupos e sua participacdo na organizagcdo socioeconémica,
externalizando as marcas da territorialidade local. “A territorialidade é fortalecida pelas
experiéncias religiosas coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e
nos itinerarios que constituem seu territério” (ROSENDAHL, 1996, p.57).

De modo geral a territorialidade evidencia na comunidade do Cravo se fortalece
por meio dos grupos de evangelizacdo, impondo um ritmo e uma dindmica a organizacao
social e politica local. Os grupos enquanto uma acéo religiosa e politica dentro do territério
camponés da comunidade, conforma certos valores éticos e em alguns casos implica em

guestionamentos sobre o sistema em que estao inseridos.

A relacdo territério e a agdo territorial mostra que territério € muito mais do que
uma delimitacdo espacial; territério € uma relacdo social permeada por atos
sociais que visam ao seu controle. Mesmo que a (re)construgdo do territério hoje
seja, cada vez mais, a forma por meio da qual a desigualdade sécio-territorial se
construa e se fortaleca, a existéncia de um contramovimento ndo é mero evento
discursivo e subjetivo (MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 51).

Entendemos o territério na qual os grupos de evangelizacdo estdo inseridos,
como um lugar que € estruturado pelas rela¢des sociais, no contato dos sujeitos, que ao
se apropriarem do espaco, constroem um territério fortalecido pelas territorialidades
existente. Os grupos de evangelizacdo surgiram como uma forma de conscientizacao
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dos camponeses com relacdo aos seus direitos politicos e sociais, em plena ditadura
militar brasileira. Foram criados oito grupos na comunidade, que reuniam entre 10 a 15
familias em um encontro semanal. Nestes encontros se discutiam desde as os problemas
sociais (relacionados a pobreza, melhoria na educacgdo, salde) e a vivencia em

comunidade (mutirBes, novenas, ajuda mutua e etc).

Todas as quarta feira a gente faz o encontro né. De 8 em 8 dias. Uma comparagéo
hoje quarta-feira, um comparacéo, ai a gente organiza a leitura, quando tem
roteiro tudo bem, quando ndo a gente faz a leitura do dia, a oracdo, ai a gente
conversa sobre a palavra de Deus. Ai a gente marca para outra quarta feira pra
outro vizinho (Nadir Rodrigues, janeiro de 2011).

A fala de Nadir Rodrigues descreve como funcionam os encontros dos grupos de
evangelizacdo na comunidade. Nessas reunifes o0s participantes fazem oracoes
espontaneas; contam experiéncias vividas; a reflexdo do evangelho de acordo com a
realidade local, nacional e global; fazem preces colocando os problemas da vida na
oracdo; rezam e cantam. No final também ocorre uma conversa entre 0s vizinhos e
parentes sobre o0 que tem acontecido na comunidade, geralmente seguida de bingos e
lanches para os participantes. Na despedida marcam o dia do proximo encontro e a casa
onde se encontrardo.

Este ritual dos grupos de evangelizacdo é uma ocasido de forte sociabilidade
entre a vizinhanca e parentes que € amalgamado pela religiosidade. As reuniées dao um
sentido de vida em coletividade, € como se uma familia pertencesse a uma familia maior,
na imagem de toda a comunidade. Nesta perspectiva, 0s encontros representam
territorialmente “o lugar em que desembocam todas as agdes, todas as paixdes, todos os
poderes, todas as forcas, todas as fraquezas, isto é, onde a historia do homem
plenamente se realiza a partir das manifestagdes da sua existéncia” (SANTOS, 2007,
p.13).

Partindo desse pressuposto € que pretendemos compreender os grupos de
evangelizacdo no modo vida camponés na comunidade do Cravo, localizado no municipio
de Concordia do Para no nordeste paraense. A abordagem trazida neste artigo tem como
espinha dorsal os grupos de evangelizacdo, como uma territorialidade que norteia a vida
em comunidade, seja nas rela¢gBes de trabalho, seja nas rela¢des familiar e de vizinhanca.

Os dados ora apresentados foram coletados em pesquisa de campo e
documental realizado entre setembro de 2010 a agosto de 2011. O procedimento se deu
por meio de entrevistas gravadas, com os membros dos grupos de evangelizagéo, além
de padres, freiras que passaram pela comunidade. Através da historia da vida, colhemos
depoimentos orais que nos ajudaram a compreender a acdo dos grupos na comunidade e

no municipio de Bujaru. As entrevistas foram complementadas pelas fontes escritas, bem
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como os roteiros dos encontros e o Boletim Somos Irmdos (1986 a 2001), folheto
semestral com o roteiro dos encontros. Através dessas fontes orais e escritas foi possivel

perceber aspectos e detalhes da atuacéo dos grupos na comunidade do Cravo.

A COMUNIDADE DO CRAVO E A RELIGIOSIDADE CAMPONESA

NGs rezava nas casas, rezava a ladainha, fazia promessa, tinha Sdo Tomé que a
gente fazia promessa, Santo Antbénio, a gente fazia mastro carregava no ombro
cantando pra chegar nas casas. Rezava a ladainha, agra depois que a gente
comecgou a pensar em comunidade, fazer essa capela, a gente comecou a rezar
aqui bem encostado numa casa que tinha um quadro do Divino Espirito Santo, a
gente ia reza o terco la. Depois passou a rezar o ter¢co |4 na casa do finado Jodo
Braga, |4 na vila. Ai comecamo a rezar o tergo, reza a ladainha, ai depois fizemo
esse curso, esse bendito curso de grupo de evangelizagdo e comegamo a chama
de comunidade (Manoel Sales, janeiro de 2011).

E a partir desse depoimento que pretendemos tracar as reflexdes desde artigo, na
pretensdo de entender a fungcdo dos “benditos” grupos de evangelizagao, tal qual
apresentado na fala anterior. Nesse depoimento, notamos a dimensdo espago-tempo da
materializagdo do ideario de comunidade, que foi se constituindo através de atos
simbdlicos, forjados pela organizacao politica, social e religiosa desses sujeitos.

Vasculhando a memoria dos moradores mais antigos, viu-se que a formacao do
territério que hoje constitui a comunidade tem seu alicerce na religiosidade. Por meio
desta se construiu uma rede de sociabilidade e reciprocidade entre as familias, que se
reconhecem como iguais, como trabalhadores da terra, e que vivem numa coletividade de
vida baseado em suas verdades e crencas.

O territério religioso se constitui através do sentido de comunidade, que
estabelece por meio dos grupos familiares que se reconhecem, que compartem da

mesma experiéncia de vida, pertencentes a uma mesma religido, no caso a catélica.

A vida religiosa tem duas dimensdes fundamentais: (1) ela tem por base crengas
sobre o bem, o mal, a justica, a felicidade terrestre e celeste, o futuro, a salvagdo
da alma, etc. Essas crencas ddo um sentido a vida presente ou futura de cada um
e da comunidade, e propdem regras para agir. (2) A vida religiosa dispde também
sobre praticas e rituais individuais e coletivos. Elas regulam a existéncia de cada
um, o obrigam a orar para Deus, a meditar sozinho, e a participacdo em ac¢des
coletivas que criam o sentido de integracdo numa comunidade (CLAVAL, 2011, p.
2).

A dimenséo da vida religiosa na comunidade do Cravo passa necessariamente
pela perspectiva de Claval (2011), na medida em que 0s camponeses estruturam suas
vidas a partir dos atos religiosos.

Até a década de 1970, as comunidades rurais pertencentes aos municipios de
Bujaru e Concordia do Pard, apresentavam uma dindmica relacionada aos rios e aos
igarapés que margeiam a regido desses municipios, tendo o rio Bujaru e o igarapé Cravo
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como 0s mais importantes. Neste contexto, os deslocamentos aconteciam por meio de
canoas e barcos (de grande e médio porte) tornando dificil a chegada de religiosos a
essas comunidades, que tinham na freguesia de Santana o principal nicleo religioso da
época.

A comunidade de Santana foi um grande centro religioso e comercial entre os
séculos XVIII e XX. As margens do rio Bujaru, esta comunidade exercia sobre as demais
comunidades sua influéncia religiosa. Os batizados, os casamentos e as cerimdnias
funebres eram realizados nesta comunidade.

Até fins dos anos de 1980 o deslocamento de religiosos de Belém e de Bujaru
para a freguesia de Santana e mesmo para a comunidade do Cravo se dava por meio
dos rios Guama e Bujaru e do igarapé Cravo (afluente do rio Bujaru).

Os padres vinham pelo Guama, depois pegava a canoa. A gente fazia uma torda
na canoa pra trazer o padre la em baixo. A gente cobria a canoa ai ia trés ou
quatro pessoas buscar o padre 14 na foz do Cravo. De la vinha um s6 conversando
com ele, e os outros vinham remando (Manoel Sales, janeiro de 2011).

As visitas de religiosos a comunidade é anterior a abertura das estradas na
regido, geralmente na festa da padroeira, e tinha os igarapés e rios como 0s meios de
deslocamento. Nesse tempo havia toda uma mobilizacdo da comunidade para pegar o
padre na Freguesia de Santana. No Cravo o religioso era recebido com muita alegria e
gueima de fogos.

Ja na década de 1970 a comunidade do Cravo se mobiliza na constru¢do de uma

igreja, tendo Raimundo Santana e Jodo Braga de Cristo® as liderancas desse projeto.

A gente comecou a despertal Lembro muito bem no Jutai tinha um senhor
chamado primo, ele teve uma ideia de fazer uma capelinha Ia, conversou com o
pessoal dele e fizeram uma capelinha, arrumaram bem arrumado. Depois, esse
senhor chamado Anténio Raimundo Santana, que me lembro, que é pai da
cumadre Alexandra, junto com Jodo Braga de Cristo, comecaram la também a
gente fazemos uma capela aqui no Cravo. Ai comeg¢amo serra madeira na mata
pra c4, tiremo toda a madeira, puxemo tudo a cavalo pra c4, compramo a telha,
barremo e depois foi rebocado. Ai comegamo, o primeiro padre que veio ai foi o
Frei Jodo Francisco, antes disso ja tinha vindo um padre, o Frei D. José. D. José
tinha vindo. Depois que fizemo essa capela, nesse tempo Sdo Judas era tudo aqui
no Cravo. Ai comegamos, dava muita gente, vinha muita gente pra ca. Batizar
crianga, casar, ai depois ja foi desenvolvendo mais, ai derrubamo aquela capela e
fizemo essa ai. Eu sempre conto pras pessoas que é mais nova que eu, de até 40
anos nao conhecia como foi esse negocio. Nos compramo cimento em Belém,
compramos o tijolo ai abaixo do Bujaru, tinha um engenho que fazia tijolo, ai
tiramo areia ai desse igarapé, nesse igarapé ai, era muito bonito esse igarapé. Ai
fizemo essa capela, fomos busca pedreiro em Belém, que néo tinha aqui, desde o
servente de pedreiro pra fazer massa. Quem bancava era o Jodo Braga, que era
comerciante e o Raimundo Santana também era muito trabalhador, e a
comunidade ajudava, a gente fazia leildo, nesse tempo ndo existia bingo era sé
leildo. A gente dava donativo, era macaxeira, milho, era arroz, feijao, era banana,
era galinha, era pato, tudo isso nos dava (Manoel Sales, janeiro de 2011).
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Nesta fala, observamos os primeiros passos rumo a independéncia religiosa, da
comunidade do Cravo em relacdo a Freguesia de Santana. Com a edificacdo da igreja o
batizado, casamento e as missas passaram a se realizar na propria comunidade. A partir
desse momento a comunidade passou a estender a sua influéncia religiosa a outras
localidades mais proximas, que a partir de entdo passaram a se dirigir ao Cravo e ndo
mais a Santana para os rituais religiosos. Entre as comunidades que passaram a
convergir para o Cravo estdo Sdo Judas, Castanhalzinho, Arapiranga e Curuperé. Entre
essas comunidades irradiou-se o0 sentido de vida em comunidade, por meio da
religiosidade e das relacdes de reciprocidade e sociabilidade entre as familias desses

territorios.

A capela foi construida no terreno do primeiro campo de futebol da comunidade,
alterando substancialmente o arranjo espacial da vila com esta mudanca. O que
antes era um simples espaco de lazer passou a ser um ponto de referéncia para
os moradores das margens do igarapé, trecho agora transformado em arraial, isto
é, praca central, dotada de sentido festivo-religioso. Alias, além de ser comumente
nomeada a comunidade de Igarapé Cravo, ela passou a ser chamada também de
Arraial apos a construcé@o da capela, principalmente por ser o lugar da ocorréncia
da festividade da padroeira. Trata-se da representacdo de um alargamento do
tempo da festa religiosa, espécie de arraial permanente, embora associado a idéia
de provisoriedade. Este alargamento temporal, por sua vez, se inscreve no
espacgo, como referéncia sécio-topografica, que da novo sentido ao arranjo das
moradias em torno do largo gramado e central, demarcado pela presenca de um
“cruzeiro” em frente a igreja (COSTA & MACEDO, 2010, p . 111-112).

A construcdo da primeira igreja catélica da comunidade do Cravo reconfigura a
dimenséo espacial do territério, formando um territério religioso consolidado. Construida a
barro e pau a pique a pequena capela deu ao Cravo um sentido de comunidade, e foi a

partir de entéo que se tornou fregliente a presenca de religiosos.

Construiram uma capelinha, depois da capelinha, veio o desejo de fazer uma
igreja melhor, ai fizeram uma igreja melhor, ai temos essa igreja ai. Entdo isso
tudo foi o esforco da comunidade né, o Renato, 0 meu pai, Mauricio, Adriano
Santana e mais outros que eu me lembro Jodo Sales, Jodo velo, Manduquinha ja
era jovem, tudo se engajavam. Tem um quadro ai, antigo que foi o frei Jodo
Francisco que deu, e foi ele que escolheu a padroeira. Entdo eu me lembro, o
pessoal deram o dinheiro, a comunidade deu e nos fomos la na Casa Silio
comprar a imagem, essa que ta ai na igreja (Alexandra Santana, maio de 2011).

No depoimento de Alexandra Santana de 80 anos, notamos que a construcao da
igreja e da romaria resultou da iniciativa tanto das pessoas consideradas importantes na
comunidade, como dos demais moradores. Os moradores doaram desde produtos da
rocga e criagbes dos quintais para servirem de prémios nos leildes até a mao de obra para
a construcdo da capela.

O territdrio religioso na comunidade do Cravo também foi sendo construido por
meio das festas de santo, que aglutinava e ainda aglutinam grande parte da comunidade.
Soubemos em campo que a festa de Nossa Senhora das Gracgas acontece no Cravo
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desde a década de 1940. Iniciou com a participacdo de algumas pessoas muito religiosas
na comunidade, como € o caso do Raimundo Santana e Jodo Braga de Cristo, que junto
com a professora Erundina e frei Jodo Francisco organizaram a romaria e a escolha da
padroeira da comunidade.

Compreendendo todo o0 més de maio, as romarias de Nossa Senhora das Gracas,
acontece nas casas dos moradores da comunidade, saindo da igreja dia 1° e retornado na
ultima sexta feira do més. As festas de santo na comunidade do Cravo se tornam um
espaco “da alegria, do acontecimento que marca e cuja lembranga sera capaz de
preencher os momentos monétonos e repetitivos do cotidiano” (MACEDO, 1986, p. 184).
Desse modo, o momento da festa se op6e ao dia-dia de trabalho na ro¢a, destacando-se
como uma ocasido de lazer, e ao mesmo é um complemento na medida em que a
realizacdo da festa parte do trabalho coletivo de toda a comunidade.

As romarias constroem na vida dos camponeses, um sentimento de
pertencimento a comunidade, a um mesmo grupo que se reconhece como igual, criando
por meio das relagBes de vizinhanca, compadrio e parentesco uma forte sociabilidade, no

sentido de estarem juntos, festejando a vida em comum.
As festas sdo uma dimens&o da vida. Contribuem para promover o sentimento
especial de estar junto e configuram o espaco social privilegiado do acontecimento
extraordinério. [...] as festas sé@o, também uma expresséo e afirmacéo de valores.
Estd presente nelas o esforco de construgdo de uma imagem que é a
representagdo da viséo ideal do grupo (MACEDO, 1986, p. 186).

Para Macedo (1986), as festas configuram uma dimensdo na vida de um grupo
social. Na comunidade do Cravo, isso € visto nos preparativos de recebimento da imagem
da santa nas residéncias, quando as familias mobilizam familiares externos a casa,
geralmente residentes em Belém, para angariar fundos para fazer doagbes para
festividade. Ou mesmo nos casos de promessas, como foi o0 caso de Fermina Albernas,
gque cuidou de uma galinha durante um ano para doar no bingo em uma visita da romaria
em sua casa. Essas relagbes muito corriqueiras na comunidade tragam ndo apenas uma
relacdo com os santos, mas com o grupo na qual fazem parte.

O sentido de comunidade nasce junto com o ideal religioso, € quando comeca
ocorre as romarias, as rezas e missas mensais, essas praticas forja um novo sentido de
comunidade.

O nome da comunidade passou a ser comunidade, mas que ja era comunidade,
por exemplo, a turma que fazia trabalho como o mutirdo ja era uma comunidade,
eu acredito que ja era comunidade. Porque falando por exemplo, nas pessoas que
serviam nos, velho Jodo Braga, Raimundo Santana, ndo era patrdo de dizer que
mandava em nds, eles eram somente uma pessoa que se associava a vender pra
nés, eles faziam o centro da comunidade que néo tinha o nome de comunidade. A
palavra comunidade chega com a igreja. Passa agir, por exemplo, na igreja o povo
se reuni melhor. Melhorou a comunidade, mas ja era, porque a gente se reunia,
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nos mutirdes, nés fomos fazer a igreja era 40, 50 pessoas trabalhando ne igreja,
fazer o campo, nds fazia tudo junto, ndo tinha patrdo, era nés que se conversava e
dizia bora, precisa fazer isso aqui, quem vai fazer? As pessoas que fornecia
mercadoria, conversava com a gente, era tudo compadre, rezava 0s ter¢cos nas
casas porque vinha padre ai, o padre José, eu era crianga, ele ja vinha celebrar na
casa do velho Jo&o Braga (Estacio Chaves, marco de 2011).

No depoimento de Estacio Chaves, entendemos que a ideia de comunidade se
apresenta para além do sentido religioso, partindo de praticas associadas ao cotidiano de
vida, no trabalho da ro¢a, na casa, com os vizinhos e parentes, e também na igreja, como

se a existéncia de um estivesse na existéncia de todos.

A comunidade é um lugar, um espaco social em cujo interior vai sendo
paulatinamente gestada uma concep¢ao de si mesmo e do mundo que confere ao
grupo uma identidade. O processo de constru¢do da comunidade é considerado
como o produto de um encontro, em que, de alguma maneira, todos se irmanam,
identificam-se como membros de um mesmo coletivo no qual depositam os
mesmos objetivos e esperancas (MACEDO, 1986, p. 161).

Em corroboracdo com Macedo (1986), entendemos que o0 sentido de comunidade
esta no sentimento de pertencimento ao lugar em que se vive, configurando o territério
por meio de relagbes de reciprocidade, sociabilidade e parentesco que da significado e
identidade ao viver junto. Na comunidade em estudo, isso é visto nos mutirdes, na ajuda
mutua, nos empréstimos de material de trabalho, na divisdo da caca ou pesca, entre
outras acdes que conforma este territério camponés.

E neste sentido, de viver em comunidade que o Cravo se torna um territorio
propicio para 0os novos rumos que a Igreja Catélica toma a partir da segunda metade do
século XX. Assumindo um compromisso com 0s pobres da América Latina, a Igreja
passou a discutir as injusticas e opressdes sofridas em séculos de “colonizagdo”. Os
missionarios que chegam ao municipio de Bujaru na década de 1970 encontram na
comunidade do Cravo, camponeses e liderangcas comprometidas com essa nova forma de

evangelizar.

O NOVO JEITO DE SER IGREJA E A GENESE DOS GRUPOS DE EVANGELIZAGCAO

No Brasil em meio a esse novo discurso da Igreja Catdlica (assentado na
Teologia da Libertacdo e suas orientacdes nas CEBs, CPT e etc) ocorre um processo de

reterritorializacédo da Igreja.

Esta sociabilidade, construida a partir das praticas religiosas, tem sua
materialidade com as Comunidades Eclesiais de base (CEBs), que se
desenvolveram no Brasil durante os anos 70-80. Este modelo de expansédo
evangelizadora da Igreja Catolica, possuia como caracteristica fundamental o
aumento da participagdo dos leigos na conducao das atividades da “Comunidade
Eclesial”, além da forte inclinagdo para a mobilidade dos seus participantes para a
acdo social. Nas CEBs, a discussdo partia da realidade social circundante,
trazendo para as celebragfes e discussfes das pastorais 0s sofrimentos do povo,
as injusticas sociais e, com isso, alternativas de mudancas. As CEBs foram, por
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exceléncia, locais de formacgéo politica e, acima de tudo, espa¢o de comunicacao
e sociabilidade (MACEDO, 2006, p. 74-75).

E nesse tempo favoravel de emergéncia das CEBs que surgem os grupos de
evangelizacdo na comunidade do Cravo. E também neste momento que se torna mais
freqiiente na comunidade a presenca de religiosos animados com 0S novos rumos da
Igreja Catdlica na América Latina. No meio rural do municipio de Bujaru estes religiosos
encontram entre 0S camponeses um espacgo propicio para esse novo jeito de fazer a
igreja.

E importante assinalar as orientagbes seguidas por alguns padres e religiosos que
assumiram a paroquia de Bujaru a partir dos anos 1960 e 1980 que vao estimular
a constituicdo das Comunidades Eclesiais de Base. E com isso vdo marcar a
abertura para a relacé@o entre Igreja Catdlica e os diversos movimentos sociais e

associagcdes que surgiram desde de entdo, seguindo os anos 1990 e com
existéncia ou ndo até o presente (COSTA, 2008, p. 131).

Costa (2008) nos da a pista para entendermos como se deu a territorializacdo das
Comunidades Eclesiais de Base no municipio de Bujaru. De acordo com a autora, neste
momento surge o clube de mées, o sindicato rural, o0 movimento de mulheres, o circulo de
cultura e a cantina (comércio comunitario).

Nesse sentido, a religiosidade na vida camponesa se caracteriza tanto como um
instrumento sagrado, de devocao a santos, como um elemento que revigora 0 sentimento
de pertencimento a um mesmo grupo social. Além disso, a religiosidade em algumas
comunidades camponesas tem sido uma ferramenta politica de reivindicacdo de direitos
sociais e politicos.

Em estudos na regido sul e sudeste do Para, Hébette (2002) nos fala de uma

relacdo intima entre seguimentos da Igreja Catodlica e o campesinato local.

Esse espago privado de solidariedades primarias, tradicional no campo, e muito
familiar as igrejas, propiciou para estes e, em particular, no caso em estudo, para
a lgreja catdlica, a possibilidade de colaborar para a construgdo de um espaco
semipublico de resisténcia e de elaboracdo de projetos coletivos em pequena
escala, alternativo ao espaco da organizacdo de classe. Esta insercao social da
Igreja na articulagdo entre o provado e o publico destinava-se a exercer esse
papel, no contexto de um regime autoritario que se pretendia defensor dos
principios cristdos, contra o ateismo comunista e, sobretudo, no contexto de uma
correlagdo de forgcas em que as duas grandes instituicdes nacionais — o Estado e a
Igreja Catdlica — deviam evitar conflitos maiores entre si, a0 mesmo tempo em que
brotavam as Comunidades Eclesiais de base (CEB) que se tornaram, durante o
periodo militar, a forma privilegiada de organizacdo da resisténcia camponesa,
reforcada pela atuagéo da Comisséo Pastoral da Terra (CPT) (HEBETTE, 2002, p.
209-210).

E prossegue,

(...) os membros progressistas da Igreja, as vezes a revelia das autoridades
maiores, souberam ocupar muito bem o espagco que a eles se abria, em uma
sintonia construida, de parte e outra, e em interacdo positiva com elementos
dinamicos do campesinato em formagc&o na fronteira. E nesse espaco aberto pela
Igreja que se formou toda uma geracdo de militantes, ndo somente religiosos,
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como também sindicatos e politicos até hoje influentes no campo. Esse espago
eclesial proporcionou aos mais empreendedores dos colonos a possibilidade de
integrar e até liderar iniciativas novas e fecundas, desde constru¢des comunitérias
de capelas e escolinhas, centros de reunido, hortas e rogas comunitarias, até
ocupag0es de terras. Proporcionou também a eles um referencial intelectual s6cio-
politico, para a compreensdo dos processos sociais em que eles se sentiam
envolvidos, gragas também a contribuicdo de estudantes e de intelectuais,
inclusive da Academia; recebiam assim orientacdes e apoio juridico de instituicdes
como a Sociedade Paraense de Defesa dos Direitos Humanos (SPDDH) e outros
(HEBETTE, 2002, p. 210-211).

Hébette (2002) salienta que além de seus fundamentos teoldgicos, a Igreja exerce
sobre o territério camponés uma concepcao politica, através de uma articulagdo que tem
por objetivo o provimento do bem estar social dessa classe, diante da opressdo que
sofrem dentro da sociedade capitalista.

A relacdo entre a Igreja Catélica e os camponeses no nordeste paraense se
assemelha a relagdo descrita por Hébette (2002). A chegada de padres e religiosos no
final da década de 1960 deu inicio a formacdo das CEBs nas pardquias dos municipios da
regido. A partir desse momento orientacdo religiosa e as ac¢des politicas passaram a
caminhar lado a lado. Nesse contexto, a religiosidade impds sobre o territério camponés

uma influencia de duplo sentido, o sagrado, o ideolégico e o politico.

A Igreja Libertadora entendeu que o contexto sécio-territorial é resultado as agao
humana na superficie terrestre, € produto das relagbes sociais modeladoras da
prépria sociedade e da natureza apropriada historicamente. O fator religioso néo
perde importancia com essa interpretacdo; todo o fundamento teolégico baseado
na divindade continua delineando o saber religioso, embora o homem, o cristdo,
ndo seja mais visto como um ser passivo (uma espécie de ndo-sujeito dos seus
atos), mas como um ser ativo, capaz de transformar a realidade na qual vive. Com
isso, ocorre uma secularizacao religiosa do fendmeno religioso, ou seja, uma nova
interpretacdo teolégica desmistificadora do cristdo predestinado da teologia
tradicional, uma contradicdo frente ao consagrado pensamento religioso
(MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 39).

Forja-se neste contexto a “agdo territorial” dos grupos de evangelizacédo na
comunidade do Cravo, quando os valores aprendidos na teologia da libertacdo séo
colocados em préticas no cotidiano dos camponeses. Nos grupos de Evangelizacdo os
camponeses comegam se organizar socialmente, buscando melhorias para a comunidade

através da ajuda muatua e da consciéncia dos direitos civis.
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Diagrama 01:
Fonte: Boletim Somos Irmaos, novembro/dezembro de 1991.

O diagrama (01) mostra as orientacdes da Igreja Catdlica (CEBs) em Bujaru, Para
a “construgdo do reino”’. De certa forma os grupos de evangelizagdo, criados na
comunidade na década de 1970, tornaram-se espagos por exceléncia para a “construcao
do reino de Deus”.

Os Grupos surgem no municipio de Bujaru através de intervencées de D. Angelo
Frosi, bispo da “Prelazia de Abaeté do Tocantins”, hoje Diocese de Abaetetuba’. “A
Prelazia nasceu na época do Vaticano II”. No entanto, “as profundas e rapidas mudancas
que o Concilio trouxe e que Medellin e Puebla traduziram para a América Latina, ndo
foram aceitas por todos” (BOLETIM SOMOS IRMAOS, 1986, p. 10).

Segundo Padre Zezinho®, aconteceu em 1971 um encontro de monitores ou
coordenadores de comunidades no municipio de Braganca, na ocasido os Padres Miguel
Giambelli e Angelo assessoraram o encontro que era formado de leigos empenhados na
evangelizacdo. Esta reunido foi o ponta pé inicial para a criacdo dos grupos de
evangelizacdo na diocese e em Bujaru.

Além desse encontro em Braganca, padre Zezinho relata que foi realizado, em
Bujaru, o primeiro treinamento de monitores de grupos de evangeliza¢do, com a ajuda da
irma religiosa Maria Helena e padre Mario, Pacifico e Jodo Messi, em 1972. “No primeiro
treinamento estavam algumas liderancas como Renato Souza, Isabel Braga, Chequinha,
dona Isa Brito, as professoras Inés, Santina, Emilia, Isaura, as pessoas que dirigiam as
capelas das comunidades rurais: Santana, Cravo, Jutai, Arapiranga, Santa Maria do
Guajara, e a Escola Sagrada Familia da cidade, com suas professoras sempre bem

preparadas”.
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Padre Zezinho, veio entusiasmado com a experiéncia encontrada la sobre as
CEBs, fez um convite para algumas pessoas das localidades do Cravo,
Arapiranga, Jutai, Alto Bujaru e cidade.

Com a colaboracdo dos Padres: Pacifico (Acre), Jodo Massi e Irm& Maria Helena
(RJ) que vieram dar um curso nos dias 09 a 17 de setembro de 1972.

Foram dias de muita expectativa, foram partilhadas pelos ministradores
experiéncias de nocdes Biblicas que até entdo eram desconhecidas. Com o
decorrer dos dias havia muita animagé&o nos trabalhos de grupos, dramatizagfes e
lazer.

A expectativa aumentava cada vez mais. O que ia fazer depois do curso? Aos
poucos ia se descascando a casca grossa do coco e descobrindo o sabor da
agua, do tesouro que até entdo estava escondido no nosso meio. “A Biblia”
Palavra de Deus para nés.

Com a chegada das Irmas Franciscanas de S&o José: Ir. Ivone, Ir. Zenilda, Ir.
Rosa, Pe. Mario D’El Rio (um excelente animador de cantos) as voluntarias: Ana e
Mercedes, Pe. Mario Pizzotti e outros Padres e Irmés, a Evangelizagdo comegou a
se espalhar pelos quatro cantos do Municipio; isso com a colaboracdo dos leigos
(BRAGA, 2000, p. 13).

Braga (2000) nos esclarece como se desenvolveu os cursos dos coordenadores,
apresentando uma forma pedagdgica até entdo desconhecida por grande parte dos
participantes. Dramatizacdes, momentos de lazer (festa) e o estudo da Biblia faziam parte
dos encontros. Isso fez com que os coordenadores recém-formados voltassem para as
suas localidades com muita expectativa e entusiasmado para transmitir a comunidade o
que aprendeu.

A formacdo dos grupos de evangelizacdo foi uma forma que os padres da
Paréquia Bujaru encontraram para expandir as referéncias catdlicas, segundo o
documento de Medellin. Os coordenadores dos grupos em sua totalidade sdo formados
por missionarios leigos. Verificamos que os coordenadores dos grupos eram 0s principais
mediadores entre a Igreja (pardquia) e a populacdo local, na medida em que eram eles
que presidiam as reunifes (o culto dominical, reunido do grupo) na comunidade. Porém
se evidencia uma hierarquia na qual o padre ocupa 0 posto mais alto seguido dos
religiosos (Irmd& e missionarios), seguidos dos coordenadores dos grupos de
evangelizac&o e por fim o povo.

Os primeiros coordenadores dos grupos de evangelizagdo no Cravo foram:
Raimundo Santana, Mauricio Santana e Renato Souza. Foram estes os baluartes desse

processo na comunidade.

Através dos grupos de evangelizagdo até a prépria comunidade tem mudado,
porque antes de ter os grupos de evangelizacdo a gente trabalhava mas néo
entendiam muito bem. Antes nao tinha conhecimento. De 72 pra ca € o seguinte
melhorou 100% em relacdo aos grupos de evangelizacdo, porque sempre
existiram umas pessoas, eram assim, mais elevados, assim, a nivel de oracéo né.
Ai foram convidados pelo um padre |la de Bujaru, pra fazer um curso, foi em
Icoaraci. Foram 3, Raimundo Santana, Mauricio Santana e Renato Souza, e foram
eles 3. E era um curso de oragdo, 3 dias, quando eles vieram de I4, vieram muito
animado, ai o padre da paréquia, paroco daqui, tava também e convidou a gente,
nds pra fazer uma espécie de estudo pra nos evangelizar, ai a gente, eu e outros
companheiros fomos |4 pra Bujaru, passamos la 8 dias estudando. Ai desse
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estudo pra cé eu conheci mais, como era a vida do cristdo. Uma vida nova e ai
criamos os grupos de evangelizacdo, eram 7 grupos de evangelizagdo aqui no
Cravo, e hoje sao os mesmos 7 (Manoel Sales, janeiro de 2011).

O depoimento de Manoel Sales expfe 0 inicio dos grupos e como mudou a vida
na comunidade apdés o inicio das reunifes. Outro ponto importante nesta fala é a
descricdo de como se realizou o0 estudo para a formacdo dos coordenadores que iriam

dirigir os grupos na comunidade.

Aqui s6 tem dois do primeiro, s6 eu e o Manduquinha, do inicio. N6s fomos
convidados por Mauricio e o compadre Renato pra fazer um encontro 1a na
paréquia com o padre Zezinho. N6s fumo, aquele que aceitou foi. Comeg¢amos o
treinamento de como monitora a evangelizagdo. Quando chegou aqui nés
escolheu ai, a vizinhanca mais proxima para formar o grupo, ai a gente deu
abertura, e disse como nos ia trabalhar, por causa que nos ia trabalha, o objetivo e
guem quisesse se matricula, que a gente tava como coordenador. Formamos 6 ou
7 grupos e estes grupos estdo até hoje, porque quando algum saiu, mas ficou
outro (Estacio Chaves, margo de 2011).

Apesar da fala acima ser mencionado sete grupos, confirmou-se em campo oito

grupos, um deles localizado fisicamente fora da comunidade.

Eu tava em 72, ndo como coordenador mas como participante. Depois como
coordenador foi por uma faixa de 75. Olha comecou 0s grupos de evangelizagédo
através do padre Zezinho, mas antes disso, ja tinha, a gente fazia aqueles
encontro grande, dava mais de 50 pessoas. Depois era muito bom, mas depois da
vinda do padre Zezinho fazer os nicleos, no caso os grupos de evangelizagdo, ai
foi criado os grupos. No caso o Renato por exemplo, coordenava o grupo padre
Basilio. O padre pacifico era o compadre Manduquinha que funciona gragas a
Deus. Eu disse que so6 fazia curso para coordenador se eu tivesse 0 meu grupo
pra trabalhar, como dirigente do grupo. Ai depois que eu fiz o curso de
evangelizagdo, ai nos fizemos um grupo que fica pro lado de Bujaru, ai eu fui pra
la. Eu ia daqui pra la pra cabeceira daquele igarapé Manduba. Depois que o
Brigido Cruz fez curso pra coordenador eu deixei 0 grupo nas maos dele la e
voltei. Ai conclusé@o, o Renato vai pra Bujaru, ai eu fiquei trabalhando no grupo
dele (Djaniro Rodrigues, janeiro de 2011).

A condicdo para ser coordenador dos grupos é participar da formagédo de
coordenadores ou monitores como sdo conhecidos. Djaniro Rodrigues, coordenador do
Grupo Sagrada Familia, no passado coordenava um grupo ha comunidade vizinha

sinalizando uma sociabilidade entre localidades préximas.

Eu lembro muito bem que houve um encontro grande em Bujaru com essa irmé,
gue as primeiras pessoas que comecaram a trabalhar em Bujaru, justamente na
década de 70. No ano de 72, por essa equipe Maria Helena, pacifico e Jodo
Nesse, Padre Basilio, Mario e Zezinho, foram esse padres que comecaram a
trabalhar, a conscientizacdo do povo, e trazer pra realidade do povo o proprio
evangelho, e dizer, e mostra pro povo que Deus ndo esta la encima, mas esta
junto com seu povo e que o proprio evangelho que a gente ndo sabia, ele tem que
ser, esta presente na vida do povo, no dia-dia. Entdo por exemplo, no comeco,
nés, a gente tinha por exemplo a comunidade, aquela comunidade que apenas s6
era pra rezar, fazer as irmandades, com ladainha, com mastros né, ja existia uma
certa organizacdo, mas era so0 isso, ninguém tinha o conhecimento da palavra. Foi
a partir de 72 pra ca, que a gente comecgou a pegar a biblia né e comecgou a ver a
realidade né, porque existia a biblia sagrada, por que existia Jesus Cristo, 0s
apostolos, porque os profetas né. Ai houve um estudo muito forte através da biblia
sagrada, foi que a gente comegou e enxergar essa realidade que a gente ndo
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enxergava, a gente ndo sabia o que era sociedade, ndo sabia quem era quem
oprimia quem era o oprimido, ndo sabia por que uma pessoa passava fome, ndo
sabia completamente. A gente vivia assim, mas s6 sabia que existia Deus e que a
gente vivia, mas ndo sabia a divisdo da classe social, como se dividiu, como é
formado a ideologia capitalista e a gente ndo sabia de nada, s6 foi comecar a
descobrir e conhecer um pouco a partir disso aqui, em 72, no momento em que as
CEBs cresceram muito, 0 movimento avancaram, e 0 povo COmegou a enxergar 0s
seus proprios direitos né, entédo foi muito bom (Antonina Santana, marco de 2011).

Este depoimento nos apresenta o rearranjo que a formacdo dos grupos de
evangelizacdo trouxe para a comunidade do Cravo. A religiosidade se torna uma ponte
para uma concepcao politica para esses camponeses, € uma nova maneira de ver a
realidade circundante. Assim, a funcdo dos grupos de evangelizacdo vai para além do
elemento religioso, tendo ao mesmo tempo um papel politico, ou seja, a orientacdo

religiosa passou a caminhar junto com a politica e as questdes sociais.

A todos comunicamos que a nossa comunidade e os grupos de evangelizacdo tem
funcionado. O Unico problema sédo aqueles de ordem politica, principalmente para
nds que estamos na oposicdo sindical e politica e por isso tem acontecido
discursBes sobre politica, tanto nos encontros como nos cultos. Tem
companheiros que diz que nds nao temos capacidade de ser um politico. Seré isso
verdade? Estamos sendo muito criticados pelos trabalho que estamos fazendo de
conscientiza¢ao e organizagdo politica e sindical, principalmente.

Nossa comunidade fica muito agradecido pela presenca do padre Humberto nos
dias 25 e 26 de outubro e ao Renato e Isabel que acompanhou, voltem sempre. E
no dia de finados esteve conosco o Padre Amadeu. Nunca é tarde para trabalhar
juntos, por isso vamos juntar nossas forgas para a luta contra todo opressor e todo
o tipo de opressao. Ainda néo é desta vez que fomos derrotados, alias, um cristdo
nunca é derrotado, estamos ainda no inicio da luta, principalmente politica e
sindical, e Deus vai continuar do nosso lado e o Evangelho nos vai guiar.

E isso ai, ndo da para trabalhar por qualquer causa justa e honesta e na defesa
dos oprimidos, sem encontrar persegui¢cdo e sofrimento. Vamos sempre para a
frente, porque continua valendo a pena (SALES, 1986, p.7).

Nesta passagem de Manoel Sales (1986), nos exp8e o papel politico dos grupos
de evangelizacdo, juntamente com a organizacdo sindical. Para ele o grupo de
evangelizacdo era o lugar onde os camponeses esclareciam acerca de seus direitos civis.
Soubemos nas entrevistas que antes dos grupos 0s moradores se reuniam apenas para
rezar e cantar, diferente da leitura que hoje é feita do evangelho.

Porque a leitura do evangelho de hoje, a gente ndo pode s6 ler o evangelho e levar ao
pé da letra, do que Jesus fazia naquele tempo. Hoje a gente tem que ler e explicar na
realidade que ta acontecendo hoje. Jesus Cristo ndo era perseguido pelo Herodes, e
hoje n6s ndo somos perseguidos pela sociedade, essa sociedade que ta ai ndo que ver
nés bem. Eu converso aqui com meus filhos de como t4 a sociedade. Entdo nos grupos
de evangelizagdo a gente se reuni todas as quinta-feira, ndo somo tanta familia, nés
somos emas 9 familias. O compadre loio, 0 compadre Dilon, o Bosquinho, o Carlinho, a
tia Tomazia, o Antdnio, o Adica, seu Américo e Dicozinho, nds somos 10 familias que
participamo, e a gente gosta muito, eu gosto muito de participar, e a gente canta, ai os
coordenadores dao os aviso da igreja, de como a gente tem que fazer as coisas, de
como tem que fazer. Agora a nossa igreja ta até em construgdo, a barraca do saldo
paroquial. Eu gosto muito de participar e a gente se da muito bem (Maria Albernas,
marco de 2011).
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Nas reunides do grupo se discuti as tarefas coletivas a serem realizadas pelos
moradores da comunidade. Ao longo do trabalho de campo observamos que a
comunidade inteira estava empenhada na construcdo da barraca da santa (local onde a
comunidade se relne depois das oracdes para a conversa entre os vizinhos e compadre,
para o bingo e o leildo). Nesse sentido, 0s grupos se destacam como um meio de reforcar

a coletividade local, exercendo forte influencia no modo de vida em comunidade.

Até na questdo ambiental ja é alguma coisa né. Uma outra coisa que até hoje a
gente luta, ndo s6 eu, como a comadre Isabel, como a comadre Leopoldina, a
gente conseguiu aposenta varias pessoas que coitadas as vezes era obrigado da
uma cesta basica, pelo natal ou pela quaresma, semana santa. Hoje esse pessoal
ndo precisa porque a gente lutou pra aposenta eles. Isso ai € uma questédo pra
mim positiva. Agora as outras a gente incentiva porque s6 da mandioca ndo se
vive. Mas hoje a gente vé que tem muito acai aqui no Cravo, mas ainda ndo da, so
pro consumo, tem muita gente que ta plantando, isso através do que, do incentivo.
Outra coisa nas questdes espirituais a gente tem conseguido muitas coisas,
através dos grupos de evangelizacdo, comecou pelo Renato Junior, depois do
Renato Junior veio o Nildo, depois o Arlindo e agora tem 0s seminaristas e irmas
religiosas que parece que temos umas 5 ou 6 ou 7 por ai. E agente vé que tem
parecido mais pessoas com boa vontade pra fazer (Djaniro Rodrigues, margo de
2011).

Dentre as questdes discutidas nos grupos estdo a luta por direitos, a conquista da
aposentadoria, a questdo ambiental (cuidado com os igarapés, trato com o lixo e outros),
assisténcia técnica e etc. “O apoio das Igrejas tem sido importante no desenvolvimento
dos camponeses e na valorizacdo do papel por eles assumido na histéria mais recente do
pais” (IOKOI, 1996,p.73).

Para lokoi (1996), a atuacéo da Igreja junto a camponeses se afirma na atuagéo
das liderancas rurais que representam o interesse do grupo social envolvido. E a partir
desse momento que os coordenadores dos grupos de evangelizagdo assumem um papel
importante na comunidade do Cravo, que além de influenciarem nas acdes religiosas,

iram exercer um papel politico na vida comunitaria.
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Diagrama 02
Fonte: Pesquisa de campo, 2011.

No diagrama (02), visualizamos a divisdo politica dos oito grupos de
evangelizacdo, que é presidido por um coordenador geral, este por sua vez tem um

mandato de dois anos, sendo eleito por pessoas maiores de dessésseis anos e catélico.

O coordenador geral € o que cuida de tudo, t& sempre na frente organizando os
grupos de evangelizagdo, a questéo da Igreja, do arraial, da infraestrutura em si. A
pessoa que chamamos de coordenador geral, ele ta pela frente observando essas
coisas. E claro que tem outras pessoas que compde com ele a coordenagéo, mais
ele que sempre esta a frente podemos dizer (Isaias da Conceicéo, janeiro de
2011).

Sobre a eleicdo para coordenacdo da comunidade, Isaias, ex-coordenador geral

da comunidade, comenta,

Nés tivemos uma assembleia agora em 14 e 15 de janeiro. E escolhido os
candidatos e vai pra votacdo, o povo em geral vota, 0s que querem vota acima de
16 anos vota, e tem que obter 50% mais 1 pra ser eleito. [0 candidato] tem que
morar na comunidade, ter uma participagdo, tem que ter uma boa vivencia, ndo
pode ser qualguer pessoa (Isaias da Conceigédo, janeiro de 2011).

O coordenador tem a funcéo de administrar as questdes relacionadas a Igreja.
Sendo um trabalho voluntario, o coordenador tem que ser uma pessoa bem quista na
comunidade, de bom relacionamento com todos. Diferente do coordenador geral os
coordenadores dos grupos de evangelizagdo ndo séo eleitos, tendo de certa maneira uma
funcdo vitalicia. Muitos desses coordenadores estédo na frente dos grupos desde a génese
dos grupos, como é o caso de Manoel Sales, Estacio Chaves, Djaniro Rodrigues, Nadir
Rodrigues, Maximiano Albernas e Vitorina Chaves que coordena um grupo no quilometro
35 da PA 140. Os demais grupos sao coordenados por Antonina Santana que é
vereadora do Partido dos Trabalhadores no municipio de Concérdia do Para (2008-2012),
Ana Luacia Conceicédo, Odilon Belém e Raimunda Albernas. Os coordenadores se relinem
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aos domingos, apés o culto dominical ou a missa, para discutir os assuntos relacionados
a comunidade e aos grupos.

Dentro da comunidade existe uma divisdo de tarefas que condiciona a cada grupo
fica responsavel por determinada atividade ao longo do més ou do ano. A cada més um
dos grupos se encarrega da limpeza da igreja, da barraca da santa e da liturgia dos cultos
dominicais. Da mesma forma o0s grupos se revezam com as demais atividades
comunitarias.

De modo geral, a liturgia, os cantos colocam em destaque a vida do homem e os

sofrimentos da populagéo local, como podemos observar na letra abaixo:

A Evangelizagéo
REFRAO: A evangelizacio nesta América Latina é a grande esperanca deste povo que caminha.

1. Antes em nossa terra brasileira, existia somente indios, rios e muitas matas. Foram eles nossos
primeiros habitantes, que viviam comiam e bebiam e defendiam sua ra¢a. E depois com a
chegada de Cabral, que invadio as nossas terras que chamamos de Brasil.

2. E desse jeito que chegou o evangelho, com frei Henrique que fez imposicéo, ele veio a servigo
dos portugueses e rezou a missa pra ndo haver alteracdo e Cabral muito sabio e contente, usou
a mente dos indios como néo fossem gente.

3. Os negros pelos donos massacrados trouxeram como bichos para serem explorados, 0 seu
trabalho, seu sangue e suor até de seus filhos e ndo tiveram a menor do6 e suas mulheres
escravas e objetos, olha ai 0 que é mistura em uma raga so.

4. Um grito revoltante pelos ares, o negro e indio que se refugiou, lugar sagrado de muitas
resisténcia, organizaram o quilombo dos palmares.

5. Em 72 que comegaram nossos grupos, com Maria Helena, Pacifico e Jodo Messi, Padres
Francisco, Mario e Zezinho, foram eles que mostraram a seguir o caminho, porém o povo s6
cantava e rezava, contavam experiéncias e também se ajudavam.

6. Em 84 houve o balanco no coreto, com a chegada de uma padre que veio do Parana. O
evangelho era ligado a nossa vida, por isso ndo tinha medo de denunciar: ele era um padre de
coragem e estava a servico dos mais explorados.

7. Estd é a missdo de nossa Igreja, é libertar o seu povo da opressdo. Com esse trabalho ja tem
gente conscientizado, lutando contra os opressores e patres. Estad é a caminhada da Igreja,
Igreja libertada que quer transformacéo.

8. O Evangelho vai nos iluminando de passo em passo as CEBs véo se organizando. Este é novo
jeito de ser Igreja. O povo ja enxerga quem esta nos massacrando.

(Antonina Santana)

Quadro 01: Hino oficial dos 20 anos dos Grupos de Evangelizacéo
Fonte: Boletim Somos Irmaos, 1991.

Esta letra € o simbolo dos grupos de evangelizagdo. Nela é colocado o passado,
presente e futuro para a América Latina. O passado como um tempo da opresséo, da
exploracdo dos menos favorecidos; o presente como um momento de transformacéo e o
futuro um tempo se males. Nos versos estéo presentes a heranca colonial e a escravidao,
a opressao dos indigenas e a resisténcia dos séculos de escraviddo. O que chama a
atencao é o refrdo que sinaliza para uma transformagéo ndo apenas para a comunidade,
mas para toda a América Latina, retratando de forma implicita a opresséo das ditaduras,
das multinacionais, a expansao capitalista no campo e, colocando a evangelizacdo como
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um caminho para abertura a espacos democraticos, enfim para a construcdo de
sociedade mais justa e fraterna.

Para além da comunidade do Cravo, os cantos religiosos com versos que retrata
a sociedade como ela é, aparecem nas mais variadas manifestacdes politicas-sociais do
pais, encadeada a partir dos movimentos sociais. Na Amazbnia, sdo muitos o0s
movimentos camponeses ligados a seguimentos da Igreja Catdlica. Em Bujaru e
Concordia do Para isto é visto através da CPT, que tem atuado na luta pela demarcacgéo
das Terras Remanescentes de Quilombos como um meio de confirmarem a posse da

terra®®.

A igreja na Amazbnia nos anos 60 da opgdo preferencial pelos pobres e da
pastoral social. Sendo assim, a violenta expansdo do capitalismo na Amazbnia
encontra pela frente uma igreja comprometida com a dignidade do homem, e
combatida na luta pela conquista dos direitos humanos (MACEDO, 2006, P. 75).

Macedo (2006) nos revela a atuacdo da Igreja Catodlica frente a expansdo de
agentes capitalista na Amazénia. E é nesse sentido que ocorre a atuacao dos grupos de
evangelizacdo no Cravo. Como um seguimento das CEBs em Bujaru, os grupos nas
reunides semanais entoam cantos religiosos que refletem a realidade social, combatendo
uma ideologia capitalista na comunidade.

Sobre a importancia dos grupos hoje para a comunidade do Cravo, Djaniro

Rodrigues destaca que,

As comunidades que tem os grupos de evangelizagdo elas sdo mais evoluidas do
gue aquelas que ndo tem os grupos de evangelizacdo. As comunidades de
Concoérdia eles fazem algum encontro, isso € marcado assim em 3 e 3 meses,
mas eles ndo fazem o encontro semanal, ndo fazem. Existe uma discussdo a
respeito dos trabalhos da comunidade, como agora a gente tem o trabalho na
comunidade, cada pai de familia ficou incumbido, empenhado de arranjar a coleta
do cimento pra comunidade, entdo a gente ta fazendo isso. E cada atividade que
for levantada, a comunidade se esfor¢ca muito (Djaniro Rodrigues, marco de 2011).

Nesta fala evidenciamos que em torno dos grupos de evangelizacdo existe todo
um trabalho coletivo que mantém aceso o sentido de comunidade para o Cravo. Isso fica
claro nos projeto em comuna existentes na comunidade no qual todos sdo convocados a
participar, o que sinaliza de certa maneira para o bem da comunidade. Ainda sobre a

importancia dos grupos, Isaias da Concei¢ao nos conta que,

E a raiz da comunidade, eu posso dizer sem os grupos a comunidade ja teria
falido. Até porque como a vila é grande, s6 la na vila é muito disperso as familias,
€ 0S grupos ndo, séo os vizinhos né, sdo 8 grupos, nessa vila aqui tem um grupo,
entdo sdo pessoas proximas da mesma familia, entdo é mais facil reunir essas
pessoas. Aqui N0 NOSSO grupo eu posso dizer que é boa, € muito tranquilo. Aqui
atras (mora) minha avé, minha tia, tudo familia, sé familia, essa vila aqui tudo é
familia (Tucuma Caboclo) (Isaias da Conceigéo, janeiro de 2011).
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Esse depoimento demonstra que os grupos de evangelizacdo tém também o
objetivo de aglutinar as familias em grupos menores na comunidade, geralmente parentes
e vizinhos.

Ainda na entrevista anterior fica evidente que a formacédo familiar é extensa na
comunidade do Cravo, na medida em que se forma um nucleo familiar, com pais, filhos,
irm&os, netos e primos morando no mesmo lote de terra de um ancestral comum.

Os encontros dos grupos de evangelizacdo sdo orientados por um roteiro
distribuido pela paroquia de Bujaru. A cada semana ha um tema a ser discutido, quase
sempre atrelando aspectos politicos e sociais ao religioso. E a partir de textos como esse
gue se refletem as questdes da vida cotidiana.

Sobre a organizagdo dos coordenadores e dos grupos, Nadir Rodrigues relata
que,

E um momento que a gente discuti também alguma coisa né. E também os grupos
de evangelizacdo aguenta a comunidade, porque tudo que a comunidade precisa
ou organiza o grupo de evangeliza¢do ta junto né. Quando tem as novenas, as
festas do padroeiro, né. Entdo os grupos de evangelizagdo sao muito importante.
Na reunido dos coordenadores, a gente discuti o trabalho na comunidade né. Logo
no comecgo que a gente fazia a leitura que a gente meditava durante a semana.
Agora a gente discuti s6 o trabalho na comunidade, ai em casa a gente faz a
leitura, estuda a leitura primeiro pra depois levar pra comunidade (Nadir
Rodrigues, janeiro de 2011).

Nesse depoimento, percebemos que hd um estudo da biblia, permanentemente
sendo realizado pelos coordenadores. As atividades dos grupos se estendem para 0s
demais grupos (mutirdo na roca de um necessitado, doag¢do de trabalho comunitario,
doacéo de alimentos para os necessitados e outros), enfim o grupo de evangelizacéo se
espacializa na comunidade. Além disso, os grupos fazem bingos e leildes para angariar
fundos para as despesas da capela, saldo paroquial, viagem dos coordenadores e do
padre, dizimos e outros.

Na década de 1990 a comunidade do Cravo passa por algumas mudancas que
vao interferir na rotina dos grupos de evangelizacdo. A instalacdo da energia elétrica e a
consequente aquisicdo de aparelhos eletrodomésticos, em especial a televisdo passaram
a concorrer com as atividades da comunidade antes centradas apenas nos momentos de
lazer e sociabilidade, tais como, 0s grupos de evangelizacdo o culto dominical, as missas
e as festas.

A televisdo é apontada pelos coordenadores como um dos principais
responsaveis pela diminuicdo do ndimero de pessoas nos encontros dos grupos de
evangelizacdo. Outro responsavel pela pequena frequéncia nas reunifes séo as festas

profanas, que tem levado muitos jovens a se afastarem dos eventos religiosos.
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As drogas é caso serio, caso serissimo. O interesse pela pastoral da juventude é
uma minoria. Até porque existe outros meios que dispersdo 0s jovens, por
exemplo aqui no Cravo, todo final de semana tem festa, balnearios, entdo é uma
briga constante, né. E o jovem opta pelos balneéarios. Geralmente os encontros
séo feitos nos finais de semana, e tendo um encontro aqui e uma festa pra |4, a
festa leva mais gente [...]. Antes ndo tinha outra opg&o e com a chegada dessas
novas opcoes eles preferem, né. Os jovens na verdade, eles preferem as festas, é
0 que tem acontecido nho momento. A maioria optando pelas festas (Isaias da
Conceicao, janeiro de 2011).

O depoimento de Isaias da Concei¢do nos expde alguns problemas enfrentados
na comunidade como as drogas (licitas e Iilicitas) e as festas de balneéarios e
aparelhagens'’. As festas (aparelhagens) de fins de semana seriam de acordo com os
entrevistados 0s maiores concorrentes das celebragfes litrgicas. No passado festas
dessa natureza em épocas de quaresma, semana santa, natal e festividades de santos
ndo aconteciam, guardando um respeito por esses dias considerados sagrados. Na
atualidade, isso ndo ocorre mais, ocorrendo festas profanas em qualquer época do ano,
apesar das criticas dos idosos da comunidade.

Outro ponto importante a mencionar € o surgimento dos evangélicos na
comunidade, o que tem ocasionado certo “conflito” entre os moradores. No entanto,
observamos que o nimero de protestantes é pequeno e que a atuacdo dos mesmos
apresentam pouca ou nenhuma interferéncia na organizacao religiosa local.

Por outro lado, apesar de alguns entrevistados falarem da auséncia dos jovens
nos rituais religiosos, verificamos uma participacdo macica dessa parte da populacdo nos
cultos dominicais, nas missas, romarias, enfim nas atividades da comunidade.
Observamos também que a coordenacao tanto da comunidade quanto das liturgias é feita
pelos mais jovens, porém as decisbes mais importantes ainda estdo com o0s idosos.
Geralmente esses coordenadores jovens sao filhos, netos, genros, parentes distantes ou
vizinhos dos coordenadores mais velhos.

Desse modo, entre o passado e o0 presente, ocorreram mudancas na
territorialidade dos grupos de evangelizacdo, sem contudo, fragilizar a existéncia dos
mesmos. Observamos que a acéo territorial dos grupos resiste através de uma relagéo
muito forte entre vizinhos e parentes, que é tecida no cotidiano na vida em comunidade. A
dimenséao territorial dos grupos de evangelizacdo na comunidade do Cravo tem se dado
numa relacdo espago-tempo, na medida em que as acdes dos camponeses sao refletidas
no estar em comunidade, do ter em comum a mesma experiéncia, o0 mesmo trabalho na

lavoura, utilizando o mesmo igarapé, o mesmo habito alimentar, o mesmo modo de vida.

Antes de tudo, uma convivialidade, uma espécie de relagdo social, politica e
simbdlica que liga o homem a sua terra e, simultaneamente, estabelece sua
identidade cultural. Nestas condicbes, compreende-se de que maneira o0
significado politico do territério traduz um modo de recorte e de controle do
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espaco, garantindo sua especificidade e se serve como instrumento ou argumento
para a permanéncia e a reproducdo dos grupos humanos que o ocupam
(ALMEIDA, 2008, p. 58-86).

O territério camponés da comunidade do Cravo e 0s grupos de evangelizacédo se
revelam como um elemento que estabelece relagcdes materializadas no cotidiano,
garantindo a reproducéo social e cultural desses sujeitos através de acdes traduzidas no
ritual religioso-politico-social.

O territério no contexto dos grupos de evangelizacdo é pensado a partir do ideario
de comunidade, que por meio da coletividade e do sentido de vida em comum, constréi a
imagem de um territério comunitario. “O territorio resulta de uma apropriagdo econdmica,
ideologia e sociolégica do espago por grupos que nele imprimem sua cultura e sua
histéria. O territério é esse espaco social e vivido” (ALMEIDA, 2010, p.5).

Dessa forma, entende-se que a construcdo do territério camponés nao parte
apenas de acdes concretas, como as relagfes de trabalho por meio da terra e da familia,
mas também pelas intervencgdes realizadas através de outros elementos que compdem a

territorialidade camponesa.

A violéncia da expanséo capitalista na Amazénia encontra pela frente uma Igreja
vigilante e atenta aos direitos humanos, comprometida com os direitos dos pobres
e oprimidos, voz dos que ndo tem voz. Uma Igreja comprometida com a dignidade
do homem e consciente de que a libertacdo dos pobres passa pelo rompimento
das cadeias que escravizam ndo sO o seu trabalho, mas também a sua
consciéncia (MARTINS, 1989, p. 87).

Partindo dessa perspectiva de Martins (1989), entendemos o0s grupos de
evangelizacdo como uma forma da Igreja local conscientizar as massas oprimidas de
Bujaru sobre a realidade brasileira, elucidando, por exemplo, o que é divida externa? O
que é sindicato? O que é reforma agraria? Informando a realidade e formando pessoas
para viverem essas realidades conscientes de seus atos.

Na comunidade do Cravo e em muitas outras, 0s grupos de evangelizacéo sera
refletido na consciéncia politica e no esclarecimento dos direitos civis. E quando os
agricultores comecam ter acesso a aposentadoria, as escolas rurais sdo construidas, a
populacdo rural se aglutina no sindicato, buscam melhorias para a comunidade,
participam de passeatas e se fortalecem enquanto camponeses, confirmando na terra a

sua participacdo na sociedade capitalista global.

CONSIDERACOES FINAIS

Em meio as transformacdes impostas pelo processo de globalizacdo, existem

territorialidades que se resignificam cravando no tempo e no espaco a sua esséncia. E a
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partir dessa perspectiva que compreendemos 0s grupos de evangelizacdo na comunidade
do Cravo, os quais tem sido fator importante na territorializagdo camponesa local.

A comunidade desde a sua formacado territorial teve em sua base uma
religiosidade intensa. Contudo, a pesquisa nos aponta ndo apenas uma religiosidade
idilica, de veneracdo, mas um pensamento religioso ativo, voltado para praticas sociais
que sao refletidas nos mutirdes, nas festas, nos encontros, na ajuda solidaria, na
reciprocidade e sociabilidade entre vizinhos e parentes, na palavra politica, e
principalmente no ideal de viver em comunidade.

As nuances experimentadas na Igreja poés-Concilio Il e as Conferéncias de
Medellin e Puebla, foram refletidas na comunidade do Cravo, através das CEBs e na
formacdo dos grupos de evangelizacdo. Por meio dos grupos foi visto que as ideias
teoldgicas proferidos no documento final de Medellin chegaram as comunidades rurais
por meio dos leigos instruidos, que chegaram onde os religiosos ndo alcancavam.

A divulgagdo do pensamento teoldgico politico e social era anunciado nas
can¢bes que entoavam cantos interrogativos sobre o sistema vigente. “A evangelizagéo
na América Latina é a grande esperanca do povo que caminha”, marca uma trajetéria de
vida marcada pela esperanca da liberdade de um povo preso em ideais colonialistas.

As discussdes dentro dos grupos de evangelizagdo refletiam a realidade do
cotidiano, do trabalho. Muitos comegaram a ler e escrever lendo a Biblia, e assim foi-se
tecendo o0 sentido politico e social dos grupos na comunidade, esclarecendo o0s

camponeses dos seus direitos a cidadania.

NOTAS

L As mudangas providas do Concilio do Vaticano Il “fez parte de uma mudancga interna na Igreja, que ja
vinha se delineando desde o final da Segunda Guerra Mundial. Novas corrente teoldgicas comecaram a
aparecer, principalmente na Alemanha (Bultmann, Molmann, Metz, Rahner) e na Franga (Calvez, Congar,
Lubac, Chenu, Dubog), surge o cristianismo social (dos padres operarios, a economia humanista do padre
Lebret) w alguns setores da Igreja passam a ter uma espécie de dialogo com a filosofia moderna e com as
ciéncias sociais (LOWY, 1991, p. 33 apud MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 60).

% “Mundialmente conhecida como a Conferencia de Medellin, foi convocada no final de 1967 pelo Papa
Paulo VI e ocorreu entre os dias 20 de agosto e 6 de setembro de 1968, diante dos conflitos sociais que
convulsionavam o mundo naquele periodo” (MITIDIERO JUNIOR, 2010, p.62).

® As conclusées de Medellin estdo colocadas no documento final “que pontua claramente que o papel da
Igreja no mundo é o de missdo e que, naquele momento, sua missdo era a de denunciar a realidade
perversa em que viviam os latino-americanos como uma afronta ao espirito do Evangelho [...]. O documento
de Medellin vai mais adiante na interpretagcdo do mundo contemporaneo, pois responsabiliza 0 mundo em
uma realidade mais justa e igualitaria” (MITIDIERO JUNIOR, 2010, p. 62-63).

* “Em Puebla, redefiniu-se o caminho da Igreja na América Latina, recusando & preferéncia pelo poder,
optando-se, de forma consciente e deliberada, pelos pobres e jovens, como ocorreu em Medellin. Mas foi
uma opg¢ao por pobres reais, e materiais, € ndo uma opg¢do pela concepgédo volatil. Em Puebla, houve
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ligacdo entre os pobres e a evangelizacdo, concluindo-se que os pobres sdo os que tém a tarefa de
anunciar o Evangelho de Jesus Cristo” (IOKOI, 1996, p. 61).

® Até 0 ano de 1988 a comunidade do Cravo fazia parte da jurisdicdo do municipio de Bujaru. Apds a
emancipacao politico-administrativa da antiga vila de Concordia em relagdo a Bujaru, a comunidade do
Cravo passou fazer parte da jurisdicdo do municipio de Concérdia do Para. Contudo, a orientagéo religiosa
continuou sendo da Paroquia S&o Joaquim pertencente a Bujaru, por isso neste trabalho faremos referencia
aos grupos de evangelizacdo deste municipio.

® Esses senhores eram comerciantes, chamados de “patrao” pelos camponeses da comunidade. Era com
eles que os moradores do Cravo e de outras comunidades proximas compravam material de trabalho,
comida salgada e também a quem vendiam suas produgdes.

" A Prelazia de Abaeté do Tocantins, atual Diocese de Abaetetuba, “foi criada no ano de 1961 pelo Papa

Jodo XXIIl com territério desmembrado integralmente da Arquidiocese de Belém e confiada aos cuidados
dos Padres Xaverianos. As Parbquias de Abaetetuba, Acara, Barcarena, Bujaru, Moju e Tomé-agu se
agruparam para formar a ‘Prelazia de Abaeté do Tocantins” (BOLETIM SOMOS IRMAQS, 1986, p. 10).

® padre Zezinho (Giuseppe Leoni) chega a Bujaru no inicio da década de 1970. Inspirado nas Comunidades
Eclesiais de Base é um dos pioneiros na formacao dos Grupos de evangelizagdo no municipio, conseguindo
aglutinar na Igreja a populacgdo urbana e rural.

° Esta entrevista com o Padre Zezinho foi cedida por meio e-mail em abril de 2011.

1% ver Costa (2008) “Como uma comunidade”: formas associativas em santo Antdnio/PA — imbricagdes entre
parentesco, género e identidade; Sousa (2010) Agricultura camponesa na comunidade de S&o Judas no
Nordeste Paraense; Santana (2011) Os caminhos da regularizagdo fundiaria no municipio de Concoérdia do
Pard/PA; Malcher (2011) Territorialidade quilombola no Pard: um estudo da comunidade S&o Judas,
municipio de Bujaru e da comunidade do Cravo, municipio de Concérdia do Para.

™ Ver Costa e Macedo (2010).
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